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देश-दुशन । 


.. कहते हैं कि एक समय किसी देश का राजा तीथ-यात्रा करने के 
लिए निकशा | कितने ही नगर ओर तीय॑-स्धान देखता हुआ वह 
हरिद्वार पहुँचा | वहाँ एक सन्यासी से उसको भेंट हुईं । 

सनन्‍्यसी ने कहा--महारोज, मु्भे एक यज्ञ करना है। उसके 
लिए मुमे पाँच लाख «पयों की जरूरत है। अब मुझे कोई दूक्षश 
काम करना नहीं है| अगर आप मुझे पाँच लाख रुपये दें तो 
आप को ऐसी #८४५ चोज दूँगा जिंसे कर आप खूब प्रसन्न होंगे। 

राजा ने कहा--देखूँ, वह कोन-सी श्रद४० चीज है | 

सन्यासी ने उसको एक मृग-चरम दिखिलाया | वह सग-चर्म इतनां 
बड़ा था कि उस पर पाँच आदमी आराम से बैठ सकते थे 

राजा ने सृग-चर्म को देखकर पूछा--इसका गुण क्‍या है ? 

सन्‍्यासी ने कहा--आ्राप इस पर. बैठ जाइ०५, और. जहाँ श्राप 
चाहंगे तुरन्त बात-की-बात में पहुँच जायेंगे। गिरने कां डर नहीं है। 
आँधी 4फान का भय नहीं है। यह मग-चर्म आप को आराम से सब 
जगह ते जा सकता है | | 

राजा को यह धुनंकेर बढ़ा अचपरज हुआ | वह और सन्यासी दोनों 
उस पर बैठ गये । 

राजा ने कहा--मुमे मेरी राजधानी पहुंच-दो | 

ठरन्त ही मृग-चरम उड़ा ओर (४भर में कितने ही नगर, पहाड़ 
ओर नदियाँ लॉषकर राजा सन्याडोी के साथ अ्रपनी' राजधानी उतरा। 
राजा ने खजाने से ८०याथी को 8रूत पाँच लाख रुपये दिलवाये श्ौर 
सुधचभ को अपने पास रख दिया । जब वेह चाइता था तभी उस पर 
बेठकर देश-विषेशों की यात्रा किया करता था । 
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अगर धुवरे पास ऐसा चम हो तो क्‍या तुम्हें मिन्न-मिन्न देश 
देखने की ३5७। न होगी ? अशञ्रो, आज मैं तुम्हें अपने साथ अपने 
देश भारतवर्ष का दशन करा देता हूँ। डरने की बात नहीं है। 
तुम्हें कोई कष्ट नहीं होगा | तुम खूब आराम से अपने देश' की सारी 
बातें जान लोगे | इसके साथ तुम्हें भ्रपने देश के इतिहास की भी 
कितनी बाते ज्ञात हो जायेगी | 

अच्छा तो लो, मैं यह मृग-चम 3*हरे लिए यहाँ बिछात। हूँ। 
नतथाओं, यह कोन देश है जिसके तीन और समुद्र है और एक ओर 
उत्तर में पहाड़ों की एक श्रेणी चली गई है। 

यही हम लोगों का देश भारतवषे है | भारतबंध का आ्राचीन नाम 
आंयांवत है| भरत नामक एक प्रति राजा के कारण श्सेफा नाम 
भारतंव्ष पड़ा । एशिथ। के दूसरे देशों से भारतवंध को हिमालये 
हिन्दूकश और छुरेमान की पव॑त-श्रेणियों ने अलग कर कली है। 
भारतवष के उत्तर में यह पव॑त है ओर तीनों ओर हिन्द-मदहासाभर है। 

नदी ओर पहाड़ों से देशों की सीम। निश्चित होती है। भारतवर्ष 
को विन्ध्धांचल और सप॒धुड़ा ने दो खण्ड कर दिये हैँ--उत्तर भारत 
ओर ८ भारत। परिचमीय घाट, पूर्वीय घाट, अरावली और 
नीलगिरि ने भी उसके स्वाभाविक खण्ड कर दिये हैं| इसी अकार 
सिन्धु, गंगा, यगुना, अह्मपुन, नेमदा, ताती, महानदी, भ्रोदावरी 
ऊँ"णा ओर कापेरी आदि नदियों ने भी इन प्रदेशों को अलग कर 
रक्‍्ल। है| फिर भी भारतवंध एक ही देश है। उसकी अपनी एक 
संच्ईपि और अपनी एक सम्बता है । 

सबसे पहले हम दिल्‍ली का दशन करें | वही भारतीय-संध्कृति और 
सम्यता का केन्द्र है | 

दिल्ली के सम्बन्ध में चन्द ने लिला है--यह दिल्‍लीश्वर का 
छुन्पर स्थान है । यहाँ पार्पों को दूर करने थाली यमुना जी बह रही 
हैं। यह वही स्थान है जिसे मद्धाशाज घृतराष्ट्र ने घर्म-पुत्र को दिया 
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था । यह राज्य भी से युक्त है। पहले इसका नाम इन्द्रशरध्य था 
इसी के लिए पाएडवों ने युद्ध किया था। चारों मार्गों में पतित 
शिरोमणि के भी पापों को दूर करनेवाली <विनन्दिनी विरशेजमान है! 
सभी सुखी हैं, समी इवविद्य हैं| पुर आमो<-अभोदों से पूर्ण है| दिल्ली 
का यह वणशन आधुनिक काल में मी 3पथुक्ः है। यह सच है कि 
नो&काशल में दिल्‍ली का वह महत्ज नहीं था | उस समय बिशर के साथ 
पाटलिपुन का महत्व बढ़ गया था। अंग्रेजों के जआधिप॑त्व काल में 
मी कितने ही वर्षों तक कल्कचा का मरच्य था परन्तु अब फिर दिल्‍ली 
ने अपना पूवे भोर प्राप्त कर लिया है। 

चन्द उस युग में हुए हैं जब्र देश में छात्र-धर्म चेतन्‍न्थ था। उन 
दिनों ह्नियों में शौय था, साइस था, विश्वास था, सरणता थी। 
उनमें दूरदर्शित। नहीं थी । वे युद्ध में प्राण देना जानते ये पर छुल 
से विजय प्रास॒ कर लेना-उन्हें अभीष्ट न था। आत्मन्‍्मर्याँदा, 
स्वाधीनता और कुल गोरव की रक्ता करना उनका एक मात्र घमं था। 
विशाल; चिरस्यायी साम्राज्य स्थापित करने की उन्‍होंने कमी चेष्था ही 
नहीं की । युद्ध ही उनका व्यववा4 था। युद्ध-स्थल ही उनके लिए. 
क्रीड़ा स्थल था। सभी समय वें युद्ध के लिए अछ्षुव रहते थे। 
ऐसे लोगों के लिए. जो कान्य लिखा जायगा, उसमे रस का अवाह 
नहीं बदेगा और न शब्दालंकारों ओर अयराशकारों का अपन विन्याक्ष 
ही दृष्टिभीचर होगा | 3४% छुन्दों में होगी क्तिप्रथति, ५न्दों में सेरी-ख 
और भावों में रथोल्लाथ । कवि को कल्पना के लिए, अवकाश नहीं है। 
अपने आदर्श वीर का चित्र अंफित करने के लिए उन्हें उपभाश्रों 
और उत्मेष्षाओ की खोज करनी नहीं पड़ी । 

भारतवर्ष में कोई छः सो वर्ष तक हिन्दू ओर भ्रुल॒लभान लड़ते 
रहे । दिल्‍णी के महाराज ४थ्वीराज ने मुश्म्मभद गोरी को श्रायां, पर 
. दूरी बार राजपूर्तों में फूट होने के क९७ वे स्वयं णक़ाई में मारे गये 
ओर भ९त पर भ्रुसश्षमानों का राज्य स्थापित हुआ । राजपूत उत्तर 
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भारत को छोड़कर राजपृताने में आ गये और वहीं उन्होंने ' अपने 
राज्य स्थापित किये। ये राज्य अभी तक विद्यमान हैं। जोधपुर, 
जयपुर, उदयपुर ओर बीकानेर इनमें मुख्य हैं। इनमें भी उदयपुर 
सर्वभरेष्ठ था। यह मेवाड़ कहलाता है। चित्तौड उसको पुरानी 
राजधानी है। मशराणा कुम्म और महाराणा ख्ाांगो के नाम को कोई 
भी राजपूत नहीं भूलेगो | 

महाराणी पद्मिनी चितोड़ की रानी थी। कहा जांता है कि 
इन्हीं के सोन्द्य पर मुग्ध होकर अलोउद्दीन ने चित्तोड पर चढ़ाई 
की | जब तक एक भी राजपूत जीता रहा, तब तक भुसलभान किले 
के भीतर न घुस सके | अन्त में जब अलाउद्दीन ने किले में प्रवेश 
किथा, तब उसने देखा कि वहाँ एक भी शाजपूत रमणी नहीं है। 
अपने धर्म की रक्षा के लिए. महाराणी पद्मिनी के साथ सब जलकर 
मर गईं | 3<थपुर महाराणा उद्यसिंह का बसाया हुआ है। महाराणा 
पतापसिंइ इन्हीं के पत्र ये. धुगल सम्ना« अकगर की अधीनता सभी 
राजपूते राजाओं ने स्वीकार कर ली। पर महाराणा अतापसिंह अपने 
भेषाड़ की स्वाधीनता के लिए. जीवन-भर णड़ते रहे । 

भारत के इतिराल में मुगलों का शासन-काल विशेष प्रसिद्ध है। 
उनके समय में भरत की कौति दूर-दूर देशों में फैल गई थी । थूरोप से 
कितने ही लोग उनका दरबार देखने के लिए श्राये और उनका वैभव 
देखकरे चकित हो गए | भुगर्जी का, #धिपत्व सन्‌ १४२६ से श्थ्०३. 
तक रहा | बाबर .पंइता भ्ुधश बादशाह था। वह जैसा शूर था 
वैसा ही विद्या था। उसने श्रात्म-चरित्र में लिजा है कि मुझे अपना 
मरण बनवाने के लिए, ६८० शिल्पकार रखने पड़े थे | इनके सिवाय 
आधर/।, सीकरी अ [दि €थार्नों में १४६१ कारोगर काम करते थे | 
परन्तु अब बाबर ओर हुआथू के समय का कोई काम नहीं मिलता 
बाबर के बाद हु।।थ्‌ं गद्दी पर बैठा | उसे ज्योतिष-शासतत्र से खूब प्रेम 
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था। नछझंनों का हिसाब करके उन्हीं के अयुसार अपना दरबार 
किया करता था। कहते हैं कि एक बार किसी मिरती ने उस्षकी प्राण 
रक्षा की | जब हुभायूं दिल्‍शी पहुंच गया तब उसने तीन घंटे के लिए 
उस मिरती को बादशाह बना दिया । उस मिश्ती ने अयची भशक के 
गोल इढकड़े कटवाये, उन पर अपना नाम छुपवाया और उनके सिक्के 
लाये | ; 

हुमायूं के बाद उसका बेटा अकंषर भादशाद हुआआ। मुगलों में 
सबसे बड़ा भादशाद वही हुआ। संसा< भर में जो बड़े-बड़े 
बादशाह हुए हैं, उनमे अकणर का नाम लिया जाता है। अकभर था 
तो बड़ा बुद्धिमान पर वह पढ़ा-लला नहीं था। वह अपने दुस्तरलत 
भी नहीं कर सकता था | आगरे का लाल पत्थर का किला अकेषर 
का बनाया हुआ है। तिक-दरे का पत्थर का काम और सीकरी के 
मदर उसी के समय में बने | इनकी कारीगरी देख कर अभी तक 
लोग दाँतों-तले डउँगली दभाते हैं। पत्थर पर बेल-बूठे, फूल-पत्ते 
और जाली का काम इतनी खुबंसर॑पी से किया गया है कि देखते ही 
जनता है। अर्कबर के समय में कई शअ्रच्छे-अच्छे चिनकार थे। 
सतह भर में जितने चित्र तैयार होते थे, उन सबको परीक्षा एक दिन 
ने७कर खुद अकषर करता था। फिर चित्रकारों को उनकी योग्यता के 
अशुसार पुरूकार दिया जाता था। कभी-कभी श्रकभर हिन्दुओं के 
कपड़े पहनतां था, माये पर तिल्लक लगाता था और कानों में बालियाँ 
पहनता था। उसकी सभा में भी बड़े-बढ़े विद्वान ये | वह विद्वानों 
का खूब आदर करती था। उसके मनन्‍नी अबुल फजले ने लिखा है, 
“बद्राई दिन-रात में केवल एक बार खाते हैं | थोड़ी भूख रहने 
पर खाने से हाथ खींच लेते हैं, शोरे से ठंडा किया हुआ गंगाजल 
पीते हैं।” अकभर रात को सिफ छुः घंटे सोता; दिन मर काम किया 
करता और रात को वि&/नों की एक समा करता था। वह सब्नकी 
सलाह लेता और फिर सोच-विचार कर अपना कर्तण्य करता था। 
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अकबर का बेठा जहाँगीर था। उसकी पेगम नूरजेहाँ का 
नाभ खूब प्रसिद्धहै । दरजर। थी तो स्री, पर यह राज्य का काम 
अ्छी तरह सम्हाल लेती थी। यह प्रसिद्ध है कि उसी ने सभसे पहले 
शुलाब का इत्र निकाला । 

बादशाह होने के बाद जहंथीर ने एक न्याय की जंजीर हा०काई । 
चह एक मन सोने की थी। उसका एक शिरा शाइबुज से और दुस॑रा 
किले के बाहर जथुना के किनारे पत्थर के एक खो से बँधा था। 
चह साठ गज लम्बी थी और उसभें गज-गन भर के अन्तर पर साठ घंटे 
लगे थे | यह घोषण। कर दी गई थी कि यदि किसी का न्याय अदालत 
में न हो, तो वह बादशाह से फरियाद करने के लिए इस अंजीर को 
दिला दिया करे। हाकिन्स नाभक एक अंग्रेज ने लिखा है कि जहाँगीर 
के समय में तीन हजार मनसबंदार थे| उनके अधीन तौन लाख 
सेना थीं। व द्शार के खजाने में अनन्ध धन और रत्नों का ढेर 
था। उसके महल में ३२६ इजा९ दास-दासी काम करते थे। बादशाह 
के पास १२ इजार हाथी थे । उनमें ३०० सिफे बादशाह के लिए 
थे। अतिदिन सभा में ५०,००० रुपये खच होते थे और राज-महल 
के भीतर रोज ३०,००० रुपये खर्च हो जाते थे । 

जहागीर के बाद उसका बेठा शाइजहां गद्दी पर बैठा । शाहजहाँ 
ने बढ़े-बढ़े महल बनवाये | दिल्‍ली नगर को उसी ने फिर से बसायी | 
आअंग्रुना के तीर पर उसने लाल पत्थर का किशां बनवाया। वहू "४० 
लाख रुपये की लागत में बीस वर्ष में तेवर हुआ । किले के पहले 
दरवाजे को पार कर आगे बढ़ने से तोरण द्वार भिणता था | पहले उसके 
ऊपर नौबत बजेती थी। उसके बाद पूर्व की ओर <रबारे आम है। 
उसके पीछे दरबार खास बना हुआ है। यह सफेद पत्थर का है। 
पहले यह दी से बिलकुल ढका हुआ था। पानीपत की लड़ाई के 
पहले म९० उसे लू०क९ ले गये । यह नो लाख रुपये की णागत से 
बना था | 3०र्मे लिखा है कि यदि एथ्त्री में कहीं स्वगं है तो वह यहीं 
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है, वह यहीं है, वह यहीं है | यहीं तख्ते-वाऊँंछ रक्‍खा रहता था | 
तख्ते वाऊेस के विष4 में यह बात अ्रति& है कि उसके लिए. ८६ लाख 
रुपये के उत्तमोत्तम खून छॉँटे गये। फिर कोई १४ लाख रुपये 
जगाकर रे। गज लभ्नी, £ इंच चौड़ी ओर पाँच गज ऊंची पंथिया 
बनाई गई | पन्‍ने-जड़े बारह अम्भों पर तख्त की छुत खड़ी की गई | 
दोनों तरफ एक एक मोर बनाया गया | उनके अंगों में अद४त-अ्रदूद्ृत 
रतन जड़े गये । चढ़ने के लिए तीन सीढ़ियाँ बनाई गई। उन पर 
रतन लगधथे गये। सात व में यह तख्त तैयार हुआ। इसमें एक 
करोड़ रुपये खच हुए। 

आंगरे का ताजन्महल जो विश्व के दशनीय स्थानों में एक है, 
इसी बादशाह ने बनवार्य। था | 

शाइजहाँ के बाद ओरंगजेब गद्दी पर बैठा था। वह बड़ा 
अ्रतापी था। उसका फकीराना ठाठ रहता था आमोद-प्रमोद में उसका' 
मन नहीं लगता था। श्रपने निज के कार्मों में उसने राज्य का एक 
पैसा मी व्यय नहीं किया । टोपियाँ सीकर और कुरान की नकढ। 
कर उसने अपना जीवन-निर्भाह किया | बतल।/श्रों तो, दुनियाँ में ऐसे 
कितने बादशाह हुए. हैं ? 

छत्रपति शिवाजी अ्ररेंगजेब के अधान शत्रु थे | हिल्‍दुत्व॑ की रक्षा 
के लिए उन्होंने उससे लोहा लिया और दक्तिय में अपना अजझेंत्व 
स्थापित किया | ये बड़े धीर-वीर ये | समव्त देश को उनका बड़ा 
अमभिमान है | ह 

भुगर्लों के समय में खाने-पीने की चीजें बहुत अ्षर्ती थीं। दूध 

की अधिकता थी | थरीब आदमी भी खूब दूध पीते थे | दही खूब 
खाया जाता था। बनियर नामक एक विदेशी यात्री ने लिश्ष है-- 
इस देश में नींबू का शरबत और दह्दी से बद्‌क९ कोई चीज नहीं भानी 
जाती । भ्रुगण बादशार एशन्बाग दंगाते ये। उन्हें शिकार खेलने का 
भी शौक था | अकबर को पोलो खूब पसन्द था। जशागीर को कबूतर 


| 
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बाजी का शोक था | श [एणढ। स्वॉग देखना खूब पसन्द करता था! 
गरीब मुक्षाफिरों के आश्यम के देतु सरायें बनवाई .जाती थीं। वहाँ 
ठण्डे और गरम दोनों तरह के पानी का अबन्य रहता था। बिछोना 
और भोजन दिया जाता था | जहांगीर ने पुरानी सड़कों की मरम्मत 
करवा उन्हें और भी अ्रच्छा। कर दिया। अ्रत्ुुलकंगल ने लिखा है 
किसी भी घनवान जातियों के बच्चों और नौजवानों के लिए. पाठ- 
शालायें थीं। उस समय अपनी पाठशालाओं के लिए, हिन्दुश्थान 
खूब भति& था | कुछ थोगों का यह रुथाल हो गया है कि भ्रुगल 
नाद्शाह दिन-रात भोग-विलास में मग्न रहते थे। यह उनका भ्रम 
है। 9गल भादेशाइ बड़े बहादुर और परिश्रमी थे। वही सबसे बड़े 
सेनापति थे वही सबसे बड़े न्याय।धीश थे । 

प्राचीनकाल से ही भारतवर्ष अपने कला-कीशल के लिए. प्रसिद्ध 
है | अब-पहले के _्ष्मान यहाँ कला-कोशल का वह गौरव नहीं है, तो भी 
किपने ही तीयल्थानों तथा अन्य नभरों में काम होता ही है। दिल्‍ली, 
मुशिदात्राद, राजनेऊ, अहमदाबाद, ननारस और औीनग्र अ्रपने कला- 
कंशल के लिए प्रसि& हैं | 

भरारठों की वीरता और परिश्रमशीलता इतिहास-प्रसिद्ध है। 
इतिहास में शाजपूर्तों की वीरता प्रसिद्ध है। मरुभूमि में रहकर इब्दोंने 
अपनी स्वाधीनता की सदैव रक्षा की है। इन राज्यों में सब से प्रसिद्ध 
मेवाड़ है। मराराण। कुम्म, महाराणा सांगा और महाराणा प्रताप 
के नाम सदैव बने रहेंगे | चित्तोड उसकी आचीन राजधानी है| 

वीरता में सिक्ख भी प्रसिद्ध हैं। पंजाब उनक। देश है। बाबा 
नानक ने हिन्दु-धुलमानों को एक करने के लिए, सिक्‍लसनसम्पदाय 
चजेवि। या, पर भुगर बादशारं के श्रत्थाच।र से उनकी एक प्रथक 
जाति ही बन गई । मशराज रणणीतरिंह ने तो सारे पंजाब पर सिकक्‍्खों 
का राज्य जमा दिया | पर उनके बाद तिकक्‍्खों का राज्य चलां गया। 
अब भी धि+खस बड़े वीर माने जाते हैं । 
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इम दोगों का भारतवर्ष साधारण देश है। यही सभ्यता की 
आदि-भूमि है। इसी ने सबसे पहले ठुसार में शान का. आलोक 
फैलाथा । अयोध्या और सरयू नदी को देखकर ठम्हें क्या भगवान: 
राभचन्द्रणी की याद नहीं भ्राती ? अब तो वह एक छो०«।-सा नगर है, 
पर कभी वह बड़ा पेभवशाली था । रामायण में उस समय का हाल है ॥ 
रामायण के समय में समाज कितना पविश्न था, जीवन का आदश 
कितना ऊंचा था | परिवार में एक दूसरे के साथ पूर्ण स्नेह था! 
राजा और प्रजा में बहुत प्रेम था| प्रजा-रंजन राजा का मुख्य कर्तन्य 
था। शभायण में श्ातृ-प्रेम, पति प्रेम, पुत्र प्रेम और प्रजा-प्रेम सभी 

अधुल हैं | अतिश पालन तो उनकी एक धर्म था। 
. “रइुइुण-रीति सदा चलि आई - प्राण जाय वरु वचन न जाई 


वृन्दावन, मथुरा ओर दारका श्री३०७ की णीला-भूमि हैं।' 
परंर्डवों और कोरबों की अदूभुत कार्यकेया भरमिरव में लिखी 
गई है। शभावण और महाभारत पढने से हमें पता लगता है कि. 
उस सय भारत की कितनी अच्छी दशा थी। बढ़े-बड़े नगर थे ॥ 
राजा प्रजा की भणाई में लगा रहता था| जिया भी पढ़ी लिखी थीं॥ 
अधिकांश लोग सत्यवादी थे | आ्ाहक्षणों का आदर सभी करते ये।' 
वही धभाज के नेता थे | धाध२०७ स्थिति के लोग भी सुलपूर्वक अपना: 
जीवन न्यतीत करते थे | 

नौ&काल में भगध का राज्य विशेष अबल हुआ। इधर देखो, 
यह िह।९ की पुण्य भूमि है, जहाँ ४रचीन-काल में जनक, याशवएक्थ, 
गौतम, कपिण, गार्गों, भैनेथी, सीता, बुद्ध; महाबीर आदि भरा, 
आध्माये हुईं | इस प्रात्त का उत्तरीय भाग राजर्धषि जेनक का मिथिला 
देश है, जो एक समय ज्ञान का केन्द्र था | गंगा के किनारे यह लम्भा 
शहर बिद्वार की राजधानी पटना है इसी के पास राजयूह नाभक 
ध्यान है। जहाँ मरामारत-काल के भद्ाराज जरासन्ध रहते ये। प८के 
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का पुराना नाम पायलिषुत 'था। चन्इगुतत मौय, अशोक, ' सभुए्रुत 
आदि हिन्दू स्रार्थे का यही स्मारक है। अन्द्रशुतत मौये के समथ को 
'चणुन करते हुए भेधास्यनीज ने लिखा है--'आवीवर्त में अनाचार 
"का नाम नहीं है। जियो ओर पुरुष समी बढ़े सदाचारी हैं। लोग 
“अपने द्वारों और घरों में वाला नहीं लगाते | कोई आये कमी भूठ 
"नहीं घोलतवां [” 


भहाराज अशोक ने बोद्ध-धर्मं का प्रचार किया | उन्होंने ६४०० 
स्कूल बनवाये, सड़कों पर कुएँ खुरवाये और बृच्च रागवाये। महुष्षों 
ओर पशुओं की चिकित्स। के लिए चिकित्सालय स्थापित किए। 
'चौद्ध-घर्म की शिक्षे का अचार करने के लिए, रजारों उपदेश+क थे | 


मशार।ज अशोक के बाद कनिष्क नाभक एक बड़ा अतापी राजा 
हुआ | आजकल जिसे पेशावर कहते हैं, वहीं 3धने अ्रपनी रजधानी 
नाई थी। दूर-दूर के राजोर्ओ ने उसकी अधीनता स्वीकार कर 
'ली थी। उसी के समय नाभाजुन नामका एक विद्धांच्‌ हुआ था | 
उन दिनों भारत के न्यापारी व्यापार करने के लिए दूर-दूर के देशों में 
जाते थे। भड़ोंच बड़ा अ्रसिरू भन्द्रभार -था। लाखों रुपयों की 
चीर्ण भारत से हरणाल बाहर भेजी जाती थीं। 


भ्ुगर्ली के शासन-काल में यूरोप कौ कई जातियाँ व्यापार करने के 
'लिए मारतवप आईं | पहले यूरोप से भारत का व्यापार एशियाई 
'कीचक या मिख के मार्ग से होता था। इटली का नगर वेनिस 
्यापार का केन्द्र था। कुश्ठ॒न्चुनिया उस समय बड़े भहृत्व की जगह 
थी। कुरएन्धुनियां पर धुसलभारनों का अ्रधिकार हो जानें पर स्थल- 
मार्ग प्रायः बन्द हो गये | तब थूरो५ के लोग समुद्र मार्ग लोजने लगे । 
'पोठुभाध का एक नाविक वस्को-डि-गामा सबसे पहले भारतवर्ण आया | 
फिर तो पो3१ाल के ही लोग «वापार करने लंगे। धौरे-धीरे, डच 
लोग आये, फिर अंभेज और उनके बाद #ंसीसी | 
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समय फिसी-का सदा एक सा नहीं जाता । भुगर्तो के मी गिरने का 
जमाना आया | औरंगजेब के सभय में शिवाजी ने दक्षिण में भराठों 
का राज्य स्थापित किया | पंजाभ में सिकल प्रबल होने लगे। अवध 
और बंगाल के सूजेदार स्वतन्न नवांबे बन बैठे । द्िय में निजाम ने 
भी अपना एक स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिंया। पर ये राज्य भी 
अधिक दिनों तक रवतनन्‍न नहीं रह सके। इ्नकों इराथ। अंभेजों ने 
जो यहाँ व्यापार करने के लिए श्राये ये । अंभेजों की जो क्पनी यहाँ 
लथापार करने के लिए. आई थी, उसका नाम ईस्ट इसश्डिया कम्पनी था। 
डसेने जगर-जगह कोठियाँ खोलीं-। फिर वह अपनी शक्ति बढ़ाने 
लगी । सबसे पहले क्लाइव ने बंगाल के सबेदार पिराजुद्दोला को 
रुपकर वहाँ अंग्रेजों की अभ्ुुव। स्थापित की। उसके बाद भाक्विंस 
आफ वेलेल्‍्ली ने अभ्ेजों कीअधुवा खूब बदा दी। लार्ड शार्डिग्ज 
ओर लाड डलझौजी ने सिक्‍खों को भी ६रथा और भारत पर एकमात्र 
अंग्रेजों का अधिकार रह गया | इसके बाद भारत में सन्‌ १८३७ ई० 
में अथम स्वाघीनता संत्राम हुआ। उसमें माँसी की महारानी 
लक्तभीभा३, ने पूर्व शौय॑ प्रदर्शित किया | पर वह संत्रभ विफल हुआ | 


अभरेजों का भभुत्त भारत पर बना रहा। फिर सरराज्य के लिए. 
कॉभ्रंस की अतिष्ठ हुईं । मशात्मा गंधी के नेतृत्व में कांग्रेस ने जनता 
में स्वाधीनता के लिए. अद्भ्य लालता उत्पन्न कर दी । 


सन्‌ १६१८ में यूरोप का प्रथम महाथुद्ध समाप्ष हुआ था। उसके 
चाद सन्‌ १६३६ में युद्ध की ज्याला फिर से अज्वणित हो उठी। यह 
युद्ध पहले युद्ध से कहीं अधिक प्रतरयंकर सिद्ध हुआ। और उसका 
अभीष समस्त विरेंव पर पड़ा | सन्‌ १६१८ के भहाथु& ने यूरोप में 
अकेत॑तन्‍शासन और सा्राज्यवाद का अंत कर दिया था। परनन्‍ठ २१ 
चर्ष के बाद ही उसके वि*७ जो प्तिक्रिया हुईं, उसने नाजीज्म और 
फेसिज्म को जन्म दिया। कहने की आश्यकता नहीं कि इस छितीय 


(६ १२ ) 


विशेवन्‍-संत्राम के मूल में मी साश्राज्य की प्रवृत्ति ही काम कर रही थी ! 
इसके अतिरिक्त वारसाथी की संधि द्वारा जननी के साथ न्याय नहीं 
किया गया था। यह तो स्पष्ट था कि लोकतन्‍्नवाद और अधिनायंक- 
वाद में दो विभिन्न अह्ृत्तियोँ काम कर रही थी, उनके बीच में संघ 
अवश्यम्भावी था| १ सितम्बर १६३६ को विश्व आम का आरभ्म 
हुआ। जापान और अमेरिका भी उस यद्व में ध्षम्मिलित हो गये। 
मारतबष में स्वतंभ्ता के अ।न्दोलन को उसी ने तीमतर कर दिया | बात 
यह हुई कि &ितीय भद्दायुद्ध के समय ब्रिथ्शि साप्नाज्यवाद ने युद्ध के 
उद्दृशयाँ पर अकारा डालना अश्वीकार कर दिया। उस समय कांग्रेस 
मंत्रिमएडल एंक विशेष सकट में पड़ गया। महात्मा भांची यूद्ध के 
सर्वथा विरोधी थे | त्रिडिश शासन के साथ सश्योग का अर्थ यह होता 
कि देश की जनता भश्थुद्ध में श्रग्रेज का साथ दे रही है। तभी 
भारत छोड़? आन्दोलन आर+्म हुआ | उस समय पं० जवोहरलाल"' 
नेहरू ने भारत छोड़ो? का प्रस्ताव कांग्रेस में रखा ओर उसके समर्थन 
में रुदार पटेल ने कहा कि यदि श्ग्लैंड ओर अभेरिका यह सोच रहे 
हों कि वे चालीस करोड़ जनता की सहायता के बिना ही युद्ध में सफलता 
प्रास कर लेंगे तो यह छोचना उनको पूरी भूलता है। लोगों को यह 
जात हो जाना चाहि०, कि यह जनंता की लड़ाई है और उन्हें अपने 
देश ओर अपनी स्वतन्य॑ता को कायम रखने के लिए लड़ना है | रूस" 
बिस युद्ध में 3४२ है वह जनता का युद्ध है। चीन जो लड़ाई लड़ 
रहा है वह भी जनता का ही युद्ध है, । किल्तु जब भारत पर भारतीय" 
जनता का अधिकार ही नहीं है तब वह जनता का युद्ध केसे कहा जा 
सकता है ? भारतवर्ष जापानी योषणाओं में विश्वास नहीं कर सकता । 
अंभेज हर सूरत में यहां से चले जावें | महात्गा गांधी. ने कहा कि हम 
शोभों का स्वतन्नतान्युद्ध. अत्यन्त ही संजित एवं तीत्रगामी होगा। 
६ अग्रक्त १६४२ में देश के सभी नेता पकड़ लिए गये और जेलों में: 
मेज दिये गये | 


( एै३ ) 


. १ सितम्भर सन्‌ १६४६ को लाड वैबल ने अन्तःकालीन सरकार 
की स्थापना की | १४ श्रगरुप सन्‌ १६४७ को देश स्तन्त हो गया। 
भारतवधे के इस स्वधीनता दिवस में सभी लोगों को परमान-द हुआ । 
पहली बार देश भर में राष्ट्र की पहली ध्वज! फह्ईराई गई | 

या्ट्र की ध्वज राष्ट्र के भोरव को प्रकट करती है। हम लोगों की 

राष्ट्र ध्वज हमें राष्ट्रीय उन्नति का मर्म धमभ्काती है। किसी मी राष्ट्र 

की सच्ची उन्नति उनकी कमशफि की गति और उसके सुशासन की 
व्यवस्था पर निर्सर रइती हे | संसार में अपने कर्म चक्र या शासनचक 

को अवर्तित करने के लिए यह आवश्यक है कि इमारे जीवन में ज्ञान 

के साथ शक्ति और शक्ति के साथ सम्पत्ति का मेल हो। बिना शान 
शक्ति कवर विनाश कीरिणी होती है ओर €ंपत्ति भी हमें श्रघःपतन 

की ओर खींच ले जाती है। एकमान शम्पति या शक्ति के उपाजेन 
से राष्ट्र की ध७ची उन्नति धंभेष नहीं है । यह बात सभी लोग जानते हैं 

के ज्ञान की देवी सरस्वती शुक्सपसना है। इसी अफेर शक्ति की 

देवी दुगां रक्ततसना है और मगवती वहुन्धरा, जिसके द्वारा इम लोगों 
'को क्षम्पत्ति प्रास होती है हरित वसना है | चक्र के साथ सकेदे, लाल 
आर हरे रंग का जो मेल इम लोग अपनी इस राष्ट्रीय ध्वजा में पाते हैं 

अससे हमें सदेव यह शिक्षा मिलती रहनी चाहिए, कि अपने देश की 

उन्नति के लिए, कमचक्र अवर्तित करने के लिए, हमें शर्त, शान 
और सम्पत्ति--तीनों का समान रूप से 3५॑जन करने का अवत्न करना 

'होगा | किसी भी एक की उपेण्ा करने से हम लोर्भों के राष्ट्रीय जीवन 
का कमचक्र झ्े१९७ हो जाथगा । जो ज्ञान के उपसक हैं उन्हें शक्ति 
के उपाक्षकों के साथ व्यवसाथ और कृषि के 3पाक्तकों से भी पूर्ण 

सहयोग करना चाहिये। ये चारों, ज्ञान, प्ववत्ाथ ओर कृषि एक 
दूसरे से संचित रोकेर ही जीवन को पुशरूप से विकसित करते हैं। 

हम में ज्ञान का थालिक शुभ्र भाव होना चाहिए, इसी से श्वेत वर्ण 
की भरिमा है। हम में शीर्ष की लाशिना की दीप्ति होनी चारिये। 


( १४ ) 


इसी से लाल अथवा फेसरियं रंग वीरों के लिए है | हरे रंग में पीत 
वर्ण के साथ २थाम वर्ण का समावेश होता है। जैसे छुवर्ण का पीतवर्ण 
व्यवक्षाय की सम्पत्ति को प्रकट करवा है, वैसे ही शस्य की श्यामलता' 
ओर मेघों की शवाभता कृषि की समृद्धि न्‍्यक्त करती है। अत्व इम 
में मी अपनी भू माता की सच्ची सेवा कर व्यवरांथ और कृषि के. 
द्वारा सुन ओर अन्न के रूप में धपत्ति प्रात्त कर उसकी इरीतमा से 
इरिति-द्ति होनी चाहिए । मेरी धम+ में राष्ट्रीय ध्वजा के इन तीन 
रंगो का मेल हम[लोगों को कमंयो॥ का सन्चे। पाठ सिखाता है | 


मारतीय इतिहास और संर्छति का विकार 
[१] 


संसार परिवच्चनशील है | उत्थ(न और पतन का चक्र यहाँ अनादि 
काल से घूम रहा है | मानेवे-जाति अपने उद्योग से ऋमशेः उंन्‍नति 
के शि्वर पर पहुँच जाती है, फिर उसकी क्रमशः अवनति होने लगती 
है। ओर श्रन्त में वह बिशकु ल अधोगति को पहुंच जाती हैं। अभी 
तक विद्वानों की यह राय थी कि पहले मानव-्जाति अत्यन्य असमभ्या- 
वसा में थी, #भशः उन्‍नति कर वह अश्रधुनिक सम्बता का निर्भाय 
कर सकी है | विकासवाद का यह सिद्धान्त यह भी कहता है कि भानव- 
जाति मी सम्बते। के बिके। का ही फल है। भद॒ष्यों .के पूवे-पुरुफ 
अन्दर ये | बन्द्रों की अवस्था का विकास होने पर वही भाषवन्जाति 
में परिणत हुए. | एक विद्वान ने इस दिद्धान्त के बिलकुल विपरीक 
मत का समयन' किया है। उनके कथन है कि मनुष्य ब्न्दर्रो के: 
वंशणर ही नहीं, किन्धु उनके पू्ब-पुरुष हैं। उनकी राय है कि पूर्व 
एऐतिशासिक काल- में मानव-जाति ने पहले तो धभ्यत। की खूब उन्नति 
की। फिर उनकी सम्यता का हास होने लगा | अन्त में वे भिलकुर 
असम*थ हो गये। उनके यह अ्रसभ्यता ध़॑वी ही गई। वे बबेर हो 
गये, यहाँ तक कि अन्त में वे मनुष्य से बन्दर हो गये। आज कल 
संक्षार उन्नति के पथ पर अग्रसर हो रहा है । ५९०७ यदि इम भिश्थां 
शिक्षा के भ्रमजांत में पड़ कर स्वाम।विकता की ओर न जाकर श्रवनेतिं 
के पथ पर जाने लगें तो कुछ रजा२ वर्षों के बाद पृथ्वी पर फिर भांन॑व- 
जाति वानर जाति के रूप में परिश॒त हो जाय | 

चीन, मिस्र, रूस, इथ्लो तथा अन्य देशों में जो नये नये 
अनुसंधान हुए हैं, उनसे यह सिद्ध होता है कि जब अ्रमरीका का संयुक्त 


( १६ ) 


"राज्य जलमभ्न या, तब पृथ्वी पर सभ्यता का पूरा असार था। वह 
सम्यत। अटणांटिक महासागर से भी प्राचीनतर है। उस सम4 पृथ्वी 
'पर जो सानव॒जाति निवास करती थीं वह वर्तमान मनुष्य-जाति से अधिक 
'सम्य थी। उसकी लम्बता के उत्कष का फल यह हुआ कि मलेष्य 
ग्महमभानंव हो गये (मानव-जाति का अ्रतिकमण कर गये ) उनकी 
-भस्तिण्क शक्ति हद से चाइर हो गयी । तब उनकी बुद्धि नष्ट होने 
लगी | उनमें काभ्ुुकेता और पशुत्व कौ प्रभतत। होने लगी । श्रन्त 
'में वे लोग घिलकुल पशु हो गये । वही बन्दर हैं | 

इसमें सनन्‍्देद नहीं कि उन्नति और अवनति अकृति का नियभ है। 
"कितनी ही जातियाँ उन्नति के चरम शिक्ष, पर पहुँच कर अन्त में 
न्ञवनति के गत॑ में गिर जाती हैं। उनकी उन्नति और अवनति के 
“करण जान लेंने से मदुष्य-समाने अपने लिए, उन्नति का पथ निर्दिष्ट 
“कर सकता है इसीलिए इतिहास की आवश्यकता है। - 

... इतिहास का मुख्य उद्दश्4 है अतीतकाल का वर्णन करना | 
न्यह भयु५५ मात्र का स्वभाव है कि वह अपने भौरव की स्मृति-रक्षा के 
"लिए कुछ न कुछ अवश्य अयत्न करता है। वह चाहता है कि लोग 
उसके भोरव को न भूलें । इसी उद्देश्य से कोई मन्दिर बनवातो है 
"तो कोई कीर्ति-स्वभ्म खड़ा करेंता है। कोई अपनी शक्ति से कुछ 
शैस। काम ही कर जाता है जिसके कारण लोगों को उसकी याद बनी 
“रती हैं। जिस जाति में ऐसे लोग जन्म लेते हैं वह जाति अ्रपने 
'को घनन्‍्य उमभपी है। वे जाति के शिरोभूषण हो जाते हैं। जापि 

को उनका गव॑ रहता है। वे अपने गौरव से जाति का गौरब बढ़ाते 
हैं। ऐसे लोगों को जाति भूलना भी नहीं चारती, क्योंकि उनका 
न्चरित अशुकरणीय होता है। इसीशि५ जाति स्वयं उनकी अर॑ति, 
'कथा को अच्4 षनाये रखती है | इतिहास का आरभ्म इन्हीं कथाओं 
से होता है। इन कथाओं का उद१4 चरिनभत शुरुता की ही रक्षा 
करना है। इसके लिए. घटना गौण है। इन्हें किसी घट्ना का 
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यथाथ बरणन फरना नहीं है, इन्हें मानवी4 चरित्र की (€ता बतलानां 
है। अ्रतएव यदि घटना को कुछ परिवर्तित कर देने से चरित्र 
का मशात4 बढ जाता है तो कथाओं में वैसा करना अपराध नहीं है। 
संसार में जितनी कयायें प्रचक्षित हैं सइुनभे यही भाव विद्वमान्‌ है । उन 
सब में चरित का महात्म्य है। प्रारभ्भ में इंतिहीथ और कथा में 
कोई भेद नहीं था। परन्तु पीछे से भेद हो गया। कथा में कह्पने। 
की प्रध/नता हुई है ओर इतिहास में सत्य की । 

प्राचीन इपिश्ों में राजाओं के कृत्यों का वर्णन है। इतका 
+॥९२९ यह है कि उस समय राजा की जाति के प्रतिनिधि थे, उन्हीं में 
जाति की धभर्त शक्ति फेन्ट्रीभूत हो गई थी। राजशक्ति का ह्वास 
होने पर जब जाति में शक्ति प्रकट होने लगी तब आधुनिक 
इतिहास्षकारों ने जाति की विकास कथा को अपनाया ! उस समय 
उन्हें जाति के धमव्य छंप्यों पर ध्याने देना पड़ा । जाति की शेक्ति 
का उच्चतम विकास साहित्य और कला में हुआ है | अतण्व जाति के 
डत्यान-पतन को उमझकने के लिए उन्हें जातीय साहित्य और 
कला की भी पर्यालोचना करनी पड़ी। भिन्‍न-मिन्‍्न जातियों 
में पारत्परिक संघर्ष हुआ है। अत्य एक जाति का विकास 
इखने के लिए दूधरी जातियों की भी विशेषता्शोीं पर ध्यान देना 
पढ़ता है। अतएव धाहिप्पष और कला की छुलनो-भूलक विवेचना 
होने लगी । किसी जाति का विशेषत्व जानने के लिए. यह आवश्यक 
है कि उसके परम्परागत सं€्कारों की आलोचना की जाव। अत्व 
जाति के सम्बन्ध में ऐसी कोई भो छोटी बात नहीं हो सकती जिसके 
शान से इतिहास को लाभ न हो। आचीन काल में इभारे पू॑ज कहाँ 
रहते थे, कैसे रहते थे, किन-किन लोगों से उनकी सम्बन्ध था, उनको 
सभाज कैसा था; उनको चाल-दाल कैसी थी; अ(दि बातों को जानना 
आवश्यक हो गया है। अचीनकाल में किपनी ही ऐसी जातियाँ हो 
गई हैं। जिनका अब अस्तित्व तक नहीं है। निर्बल जातियाँ या 

रु 
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तो नष्ट हो गईं या सब जातियों में लुत हो गईं। परन्तु जातियों 
के इस पारध्यरिक सम्मिजन का भी प्रमाव पड़ा। श्रतणएन जिनका 
अब अस्तित्व भी नहीं हैं, उनकी मी विशेषता जानना आवश्यक है। 
भूगभरा।ञ्ष के द्वारा कितनी ही प्राचीनतम जातियों के श्रत्तित्व का पता 
लगा और उसी से उनके विषय में विदनों को कितनी ही बातें भालूभ 
हुई। भाषा की आलोचना से मा्ुभ हुआ कि जो जातियाँ आज 
४थक्‌ हैं वे कमी एक थीं तब उनकी मूल-जाति की विषेचन। होने लगी, 
इस प्र4।२ इतिहास का विकास होता ही जा रहा है | 

इतिहास का ज्ञान प्राप्त करने के लिए, ऐतिहासिक तत्वों के. 
अनु्धन्धान में कितने ही विक्वानू आजीवन प्रयत्त करते रहते हैं॥ 
भारतवर्ष की सभ्यता बड़ी प्राचीन है | प्राचीनकाल में उसके विशान, 
वाशिज्य आदि में उन्नति भी खूब की थी। कितने ही देशों में उसी 
ने विद्या और विसान का अचार किया । परन्तु आचीन भारतवर्ष का 
इतिइ।स अ्रभी तक नहीं बना है। पाश्चात्व विद्वानों ने प्राचीन 
भारतवष के सम्बन्ध में अच्छी धनेषण। की है, कितने ही भारतीय 
पुरातत्वों का अ्रदुशील्ंन कर उसके इतिहास की अच्छी उनति की 
- है। ऐतिहासिक परीक्षा का सबसे बड़ा अवरोधक अन्धविश्वास 
और पण्पात है | कुछु तो जातिगत सं€कारों के कारण और कुछ 
मिथ्यामिमान के कारण भारतीय साहित्य और इतिद्ास की समीक्षा में 
विद्धनों तक ने अ्रमपू' सिद्धान्तों की पुष्टि की है । 

संस्$ति के विका6 में तीन सुख्य कारण हैं, जातीय ८<%२, देश ओर 
काल | जातीय संस्कार वे हैं जो किसी विशेष जाति के सभी >“यक्तियों 
में पाये जाते हैं। अपने इन्हीं उंस्कारों के कारण भनुष्य जाति से 
कोई जाति प्रथक की जा सकती है। देश ओर काल के व्ववधान से भी" 
ये संस्कार सवथ। नष्ट नहीं हो जाते | एक आय॑ जाति का ही 3५6२ण 
लीजिये | आय॑ जाति की अनेक शालायें हो गई हैं। वे अक 
मिन्न-मिन्न स्थानों में रहने लगी हैं । सैकड़ों वर्षो से वे एक दू्धरों से 
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प्थक्‌ हो गई हैं तो मी उनके। मूल भाव नष्ट नहीं हुआ है। आये 
जाति की समी शाखाओं में वह मूल भाव विद्यताव्‌ है [जिसके कास्एु 
आज भी वे समी श्रपने को आयजाति में धम्मिश्चित करा सकती हैं। 

भारतवष के थारित्य ओर कला में आध्यात्मिक भावों की जो 
अधानपा है उसका कारण यह देश ही है। काल का अमाव दो रूपों 
में व्यक्त होता है। जाति भविष्य के लिए जो धामभी छोड़ जाती है 
उसका उपयोग कर कालान्तर में ३७की सनन्‍्तान साहित्व की श्री-इृद्धि 
करती है। इसके साथ ही मिन्न-मितन्न जातियों के पारस्परिक-संघर्ष 
से जो उज्कान्ति उल्नन्न होती है उसका मी प्रभाव साहित्य पर 
अंकित हो जाता है। बरतंमान हिन्दी साहिष्थ पर आचीन आये जाति 
का अभाव स्पष्ट है। उसी अकार उस पर इस्लाम सम्यत एवं 
आधुनिक यूरोप का भी अभाव विधमान है। इन सब अभावों से 
जाति की उन्नति और श्रवनति होती है वह उसके चाहिलय में स्पष्ट 
दिलाई पढ़ती है । 

मारतीय साहित्य के आचीनतम ग्रन्थ वेद हैं। वाह्य जगत के 
साथ मनुष्यों का सभ्पक होने से उनके दृदय में इं और विस्मय, 
आधार और आतंक की जो माषनाथ उद्भूत होंती हैं, वें उनमें विधमान 
हैं। भावों की विशदता ओर भाषा की शक्ति में वैदिक भन्‍नों के साथ 
संध्षार के किसी भी कान्‍व की छशनो नहीं हो सकती। उनमें अकृंति 
का आवरण दूर कर अन्पिम सत्य का रूप जानने की चेश की 
गई है। हिन्दू की दृष्टि में बेद उसके क्वाभाजिक ओर आध्यात्मिक 
जीवन का अन्य स्रोत है। इसमें सन्देह नहीं कि वेदों ने ही हिन्दू- 
साहित्व और विशान की गति निर्दिष्ट कर दी। वेदों के कम॑-काएड 
और शान-कारड से हिन्दू घम-शाश्नों और वेदान्त-शास्नों की 
सृष्टि हुई । 

शाओं का कथन हैकि जिन नियर्मो के द्वारा इभारे वाह्य और 
खन्‍्पर्यीवन का संगठन होता है, उनका न आदि है ओर न अन्त | 
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वे.स्वतः प्रसूत हैं। अपण््य उन्हें शिरोघायथ करना मनुध्य मात्र का 
कपंन्य है। सदाचार और कत्तव्य विधि में कोई मेद नहीं है। 
पिच जीवन उसी का समभा जाता जो अपने सभाज॑-निर्दिष्ट सभी कर्मों 
को करता है। यही कारण है कि आज तक हौ्न्दुओं में व्यक्ति की 
अपेर्या समाज का अषिके पबल्य है| वेदान्त शस्वि की शिक्षी इसके 
निल्कुल विपरीत है। <धने सामाजिक जीवन की उपेज्ञ। कर अत्येके 
व्यक्ति के आत्मिक विकास पर जोर दिया है | 

क्रमशः पेदिक साहित्य जन साधारण की सम्पत्ति न होकर कुछ ही 
लोगों की ८भ्यत्ति हो गयी | भारतव५ के सर्व-साधारण के मानसिक 
विकास में रामायण और महाभारत ने खूब काम किया। उनका 
प्रभाव आज तक अच्ुए्ण है । इन्हीं दो महाकान्थों के आधार पर 
संस्कृत का विशाल साहित्य निर्मित हुआ है। संस्छत के जितने कवि 
और ना“ककार हुए. हैं, सभी ने रामायण और भमहभिारत का आश्रय 
ग्रहण किया है| 

| महामारत आचीन-हिन्दू साहित्यागार की अछछूय निधि है। उसके 
अधि पर अनं॑न्ध अन्यों की रचना हो चुकी है। संस्कृत-साहित्य 
के प्रायः सभी कवियों ने उसी के कथा-माग का श्रवशभ्बन कर कितने 
कान्य और नाक लिल डाले | महाभारत में हिन्दू -धर्म का विशद्‌ 
विवेचन है | उसी में. कर्म ओर शान का रहस्य समक्लाथा गया है। 
शाजनीति और समाज-शासत्र की विस्तृत व्याख्या उसी में की गई है। 
सारांश यह है कि ऐसा कोई भी शाज्रीयथ विषय नहीं है जिसका 
निरूपय महाभारत में न किया गया हो इसीलि० कहा गया है।-- 
धर्मेचायं च कामे च मोक्षे च पुलुषषस | 
यदि द्वात्पि तदन्‍्यन अनेद्ास्ति न तत्‌ क्वचित्‌ | 

अर्थात्‌ महाभारत में धर्म, अथ, काम, मोक्ष इन चारों का वर्णन 
है, जो इ५भे है वही अन्यत्र है, जो इसमें नहीं है वह दूसरी जगह भी 
नहीं है । 
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महाभारत विशाल अन्य है। उसके कर्ता वेद-ग्यास माने जाते 
हैं। वही अठारह पुणं के भी <चथिता कहे जाते हैं। अथ्पि 
गऔक साहित्य के एक नाटककार के विषय में भी यह कहा जाता है कि 
उसने अकेए सेकडढ़ों नाथकों की रचना की है, तथापि महाभारत 
की विशालता देखकर कुछ विद्कार्नों ने यह निएथ किया है कि यह 
असंभव है कि इतने बढ़े ग्रन्थ की रुपना एक ही भमथुण्य ने की हो। 
दूधरी बात यह है कि महामारत में जिन परित्थित्िथों का वर्णन है 
उनके भचुंसार महाभारत एक ओर तो वैदिक काल तक पहुंच जांचा 
है ओर दूतरी ओर अर्थाचीन काल के बौद्ध और जेन अर्न्थों तथा 
गक लोगों के इतिहांस अन्थों से आ मिलता है। अतएंव इस दीघे 
काल व्यापी सभ्यता का वर्शन एक ही न्यक्ति नहीं कर सकता | 
भारतीय सभ्यता की घारा सदेव मन्द ही रही है, क्योंकि -मारतीय 
प्राचीनता के पछुपाती ही रहे हैं। वाह्य संघषे| से ही धम्यता में शीघ्र 
परिवतन- होता है | और प्रायः ३७च जाति ही का अभावे निम्न जाति 
पर अधिक पढ़ता है। भारतीय आयों ने अनायोँ से कुछ-न-कुछ 
जरूर ही लिया होगा | परन्तु अनावों पर उनका इतना अमाव पढ़ा 
कि उनके सभ्यता ही लुत्त हो गईं। आचीन काल में भारत॑ ही 
सम्यता का केन्द्र था। अतएण्व यही अधिक सम्मव जान पड़ता है 
कि वैदिक काल से लेकर बौद्ध काल तक भारत की परिस्थिति में *विशेष 
परिवतन न हुआ हो तो भी इसमें सन्दृह नहीं कि महाभारत में 
बोद्धकालीन स्तूपों तक का उए्लेल है। अतए्व ऐसे स्थलों को 
अछ्त मानना ही पड़े गा | वैद्य जी का कथन है कि वतभान ' महाभारत 
के कर्ता तीन हैं। तीन से अधिक मानना निराघार है। ये तीन 
हैं-->बा, वैशम्पाथन और सोति। मूल पन्थ ऐशतिशसिक था। 
उसका नाम जय था। उसी के कर्त्तों व्यास जी हैं। यही- ग्रंथ भारत॑ 
कहा गया है और अन्त में जब उसका विस्तार बढ़ गया तब वह 
मशमारत हो गया | हम वेशश्पायन के अन्थ को भारत और सोति 
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की कृति को मरामोरत कह सर्कते हैं| वैद्य जी का यह सिद्धान्त है कि 
महाभारत का वतभान स्वरूप शक के पहले तीसरी शतान्दी में ग्रडित 
हुआ है । उस समय जेन और बोद्ध घर्मों के आधात से सनातन-धर्म 
की दुरावस्था हो रही थी। इसीलिए सौति ने मारत को मराभारत 
का चृहत्‌ स्वरूप देकर सनातन-धर्म के अन्तर्य विरोधों को दूर कर 
दिया । मूल ग्रंथ ओर वेशम्पाथन के भारत में विशेष अन्तर नहीं 
था | भारत में सिफ २४००० श्लोक थे ओर अब भइभारत में एक 
लाख €टोक हो गये हैं | यह अधिक | ख्या सोति की जोड़ी हुई है 
परंतु ये भाग न्यास जी के मूल ग्रंथ की <#र्ति से ही जोड़े गये हें। 
ऐसी अवस्थ। में इन भार्थों का कर्तृत्व भी व्यास जी को द्दी दिया जा 
सकता है | 

भराभीरत के निभाए-काल के विषय में वैध जी की राय है कि 
भरा।भारत के काल की सबसे नीचे भर्यांदा सन्‌ ५० ईसवी है। 
डायोन कायसोस्टेम नाम का एक ग्रीक लेखक श्सवी सन्‌ की पहली 
शतान्दी में दच्विण-भारत के प[ण्डय, केरत इत्यादि भागों में आया 
था| उसने दिखा है कि भारतवष में एक लाख श्लोकों का इलियड 
है| डायोन क्रायसोत्टोम का यह साकय अत्यन्त महत्व का है। 
यह तो भराभारत-काल की सब से नीचे की मयांदा हुई। पर 
भर।भारत के काल की ऊँची मर्यादा कोन-सी है ? महाभारत में यबनों 
का बार-बार ३९शेल किया गया है | आदि पर्व में वशुन है कि जिस 
यवन राजा को वीय॑वान पांडु मी न जीत सका उसे अजुन ने जीत 
लिया | यह बात असि& है कि यवनों से इमारा परिचय पहले पहल 
लिकन्द्र के समय हुआ | अतण्व सिकन्द्र की चढ़ाई को, अर्थात्‌ 
इसवी सन्‌ के ३२० वर्ष पहले के संभव को इम मराभोरंत-काल की 
पूब मर्यादा निरिचत कर सकते हैं | 

कुछ विद्धान्‌ भारवीव युद्ध को काल्पनिक भानते हैं। बेबर ओर 
रभेशचन्द्रदत की यही राय है। वेदिक साहित्य में भारतीय युद्ध 
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अयवा भारतीय योद्धाओं का कुछ भी उल्लेख नहीं है। परन्तु 
पुतरेय आह्षण में वैच्िनबीव, घृतराष्ट्र का उल्लेल है। फिर वैदिक 
साहित्य के अंथ इतिहास तो नहीं है। वे तो धार्मिक गन्थ हैं। 
प्रसंधाचुसार उनमें किसी राजा अथवा व्यक्ति का नाम देख पढ़ता है| 
यदि उनमें भारतीय युद्ध का उल्शेरल नहीं है तों यह कोई अ।२चर्य 
की बात नहीं है | इससे यह प्रभाणित “नहीं होता कि भारतीय युद्ध 
काल्पनिक है | वह कब हुआ इसके विषय में वैद्य जी ने सभी अमायों 
पर विचार कर यह निश्चय किया है कि ईसा के ३१०१ वर्ष पहले यह 
युद्ध हुआ था । मेधस्थनीन के कथनानुसार यह अनुमान किया जा 
सकता है कि भीकृष्ण चन्द्रशुत के २०६० वर्ष पहले हुए । इस हिसाब 
से ५०७ का समय ईसा के ३०३२ वर्ष पहले हुआ । यही करलिशुग 
के आरभ-काल का निकथ्वर्ती समय है | 
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भारतीय इतिहास में बोद्धयुप सबसे अधिक भहत्व-पूर्ण है । 
सच पूछिये तो बो&थुग से ही भारतवषे का प्रारम्मिक इतिहास आरंभ 
होता है । बो&24% में भारतीय सम्बता की पिशेष श्री३६ हुई है। 
साहित्य और कला, निशान और दशन की पिशेष उन्नतिं इसी युग 
में हुई है । जो&पम के प्रचारक द्वारा भारतीय संमन्‍्यता की बिश्ए॒ति 
विदेशों में मी हुईं। सप्राद अशोक के शासन काल में बोद्ध अरमण 
सी रिया, स्थाम; मिल, ओर मकईुनिया तक गये थे | भारतीय धर्म ही 
नहीं, भारतीय चिनर्कल॥, भूर्ति-निर्माएं विद्या और संगीत तक ने मध्य- 
एशिया, चीन ओर जापान में विश्यृति प्रास की थी। : 

ईसा के लगमण ६०० वर्ष पहले भगवान बुद्ध का आविर्भाव हुआ 
था | उन्‍हंने विश्व की यावनाओं को दूर करने के लिए. सत्य रंठ॒ध्टय 
के उपदेश किये | इस प्रकार ईसा के ६०० वर्ष पहले बौद्ध युग का 
आरंभ होता है ओर ईसा की छुठीं शतान्दी में उसका अवसान 
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होता है। बोद् युग के प्रारंभकाल में शिक्षुनागवंश की विशेष 
प्रतिपति थी। राजा निभ्वेतार और अजातशत्रु के नाम विशेष प्रसिद्ध 
हैं। ईसा से ३२३ वर्ष पूर्व चन्द्रगुत्त मौय ने भगध के राज्य हो इस्तभत 
किया और २४ वर्ष तक उसने उत्तर मारत पर शासन किया वही 
भारत का पहला समभ्रा> कहा जा सकेता है। उसका राज्य 4चिण 
तक फैल चुका था। उ्ने सिल्थुकंस को परास्य कर काबुश, कन्धार 
और हिरात को इश्वगत कर लिया था। उसके बाद उसके पुत्र 
बिन्दुसार ने २५ वर्ष तक शासन किया | इसके बाद अशोक सिंहासन- 
रूडू हुआ । अशोक ने युवावस्था में बौ&घधम स्वीकार किया और उसी 
के प्रचार में वह भजीवन लगा रहा। मौयकाल में भारतवर्ष सुख 
और समृद्धि से पूर्ण था। अशोक के बाद मौर्य-साश्नाज्य छित्न-मिन्न 
हो गया | 

कुशान-वंश का &।भिपत्य ईसा के १० वर्ष पहले सन्‌ ३५० ईसवी 
तक रहा | उसी समय आरन्झों का भी अश्ुत्व बढ़ा। उनका यह 
प्रमुख इचाको चतुर्थ शताब्दी तक रहा | पिन्नती और चीनी ग्रन्थों 
से विदित होता है कि कनिष्क अयवा कंशिक कुशान-वंश के सभी 
रीजाओं के लिए व्यवद्यत होता था, जिस अकार सर राम४५०७ गौपाल 
भण्डारकर की राय में सातवाइन आन््रवंश के सभी राजाओं का 
नाम था | उल्डत में निषि०क को क्रमबद्ध करने के लिए बौद्ध विद्वानों 
की चौथी समिति जालन्धर में बैठो थी। इस समिति के संरक्षक 
कुश/नपंश के एक कनिष्क थे । जान पढ़ता है कि इसी कनिष्क के 
पुत्र के लिए 4ति& बोद्ध विद्वान अश्वघोष ने “भहाराज कणिक-लेख?” 
लिखा था | इसका अथुवाद तिब्बत के एक बौद्ध विश्वकोष में अभी 
तक सुरक्षित है | उसमें कनिष्कसुत सूयंवंशोत्पक्ष कहा गया है और 
उसे देव का अ्रठ्चसरण करने के लिए. उपदेश किया गया है। यह 
देव शब्द देवता के श्र में व्यवद्धत हुआ है। और इससे आर्य 
देव की ओर भी श्शारा किया गया है। कनिष्कसुत आर्यदेव का 
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समसाभयिक था और उसके पृथर्जों को मारतंव१ में राज्य शान करते 
कितने ही वर्ष बीत चुके होंगे, तमी तो वह सूर्य वशो&ूव कहा गया | 

नागजुन अश्वधोध का समकालीन था। उसने अन्भिषंश के. 
किसी सातवाइन नरपति को एक पत्र लिखा था। इसका भी शअ्रचुवोद 
तिन्बती भाषा में विद्यमान है | उसमे नरपति के नाम का स्ष्टोल्लेस 
है। वह नाम है ३६यिभद्र | आज तक आन्यवंश के जितने नरेशों 
का पता लगा है, 3नर्में 3द्यभद्र मान का कोई राजा नहीं है | संभव 
है यह कोई राजा नहीं है। संभव है यह कोई ख्वेतंव अधिपति' 
न रहा हो, कोई चुमवाशाली धभन्त राजा ही रहा हो | 


कुमारजीब के एक चीनी शिभ्य ने लिखा है कि आयपेव का 
आवनिर्भाव झुदेव के निवारण पद ग्राप्त करने के ८०० वर्ष बाद हुआ 
था | ईसा के ४८० वृष पूर्व बुद्ध का निर्वा५ काल माना जाता है। 
इस हिसाब से अयेदेव ओर उसका समकालीन कवि अश्वधोष सन्‌ 
३२० इंसवी के लगभग हुए होंगे। तब नागशेन का स्थितिकाल 
सन्‌ ३०० में माना जा सर्कता है और कनिष्क का शासनकाल भी इसी 
समय में होना चाहिये, क्योंकि उसी के संरण७ में बौद्धों की चहुय 
समिति सम्मिलित हुईं थी। यह समय मान लेने पर रज॑परेंगिणी का 
यह कथन भी साथक हो जाता है कि कनिष्क और मिदिर्कुल ( सन्‌ 
४१५ इसवी ) के भव्यवर्ती बारह नरेरा हुए | लाभों पराध्यनोथ ने लिखा: 
है कि नाभाजुन नेमिचनद नामक-अपरान्वक के अधिपति के शासन 
काल में हुए. थे | उसकी मृत्यु के बाद मगध देश में दो ओर छोटे- 
छोटे राजाओं की अधुता रही | इंसके बाद चन्द्रशुतत ने सन्‌ ३१६ 
इसवी में गुप्त साम्राज्य स्थापित किया | 


कनिण्क की बोद्ध समिति ने बोर्ध में ससर्झुप श्राहित्व का अचार 
किया | आन्यवश के पिछले राजाओं ने भी :संल्छत साहित्य की 
उनति के लिए विद्वानों को प्रोत्ताइित किया। गुत्तवंश के राजाओं: 
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के शासन काल में आह्षर्या ने भी संध्केत साहित्य की उन्नति की। 
संस्कत साहित्य के पुन«दूमव युग को इम तीन कार्सों में विभक्तः कर 
सकते हैं | पंइले काल में नाथाजुन (सन्‌ ३०० इंचवी ) आयंदेव 
५ सन्‌ १२० ) और अश्वधोष ( सन्‌ ३२० इसवी ) हुए । दूसरे काल 
अशल्तपोद, वात्त्थाथन ( सन्‌ ४०० इसवी ) और शवर थ्वाभी हुए। 
'पीक्षर काल में (नाथ (सन्‌ ४०० इसवी), कालिदास (४३० ईलबी) 
और वराइमिहिर ( ५०४-४७५ इसवी ) हुए | पुराणों की रचना इसी 
काल में हुईं | 


संस्कुत साहित्य के पुनरऋषकाल का पहला ग्रन्थकार नाभाजुन 
था। नाग्राजुन का नाम पेयकशाख और रसायनशाज में जितना 
अतऊिद है उतना ही दर्शन शाजज में है। नाभाजुन का जन्म विद 
में हुआ था । उस समय आत्म वंश का सातवाइन राज्य कर रहा 
था। कंणप्णानदी के तीर पर निपवर्त की एक शुदह्दा में नाभार्शुन ने 
कुछ समय तक चिन्तन किया। अमरावती स्तूप के पास की एक 
'आुरूभूपि पर जो लेख खुदा है उधस यह विदित होता है कि नागाजुन 
विदभ-देश में अपशय रहते थे। इस लेख की लिपि सातवीं शतान्दी 
की है| सन्‌ ४०१ के १रवर्ती तो नागाजु न हो ही नहीं सकते क्योंकि 
इसो समय कुमारजीव ने चीनी भाषा में उनका जीवन चरित लिखा 
था। अतएव यही भानना अधिक उचित होगा कि नाभरर्जुन सन्‌ 
३०० इसवी में हुए। 


गाय जुन ने न्यायशाज पर कई ग्रन्थ लिखे हें | जान पऱतों हे कि 
"मत्त्वायथन ने उनके ही एक अंथ-विभइन्न्यावतनी कारिका-से अपने न्याय 
आंष्य में कुछ अवतरण जद्ब्॒त किये हैं। नागाजु न का पीर्ति-स्तम्म है 
उनका भाधष्यमिक दशन। पक्षपात रहित विद्धानों की राय है कि 
'शंकराचाव का मांवावाद उसी से मिल गया है। सच तो यह है कि 
नगर्थुन भारतवष के अरित्टारिल ये | 
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ईसा की तीसरी शवान्दी के आरम में कुशानबंश' का श्रन्त हो 
गया | चौथी शताब्दी के आरंभ में गुप्त खाम्नाज्य का उदय हुआ। 
शुत्तों के शासनकाल में भारतवष की सभ्यता चरम सीमा को पहुँचे 
गई थी | इसी समय हिन्दृुषम और संल्कृंव साहित्व का अ्रम्युदय 
छुआ | पॉचवीं शततान्दी के अन्त में हुए नामक जाति के अकिभण 
होने लगे | ईसा की ७वीं शताब्दी में ह्ष-साञ्राज्य की स्थापना हुई। 
भहाराज इष ने सन्‌ ६०६ से ६४७ तक शासन किया। उन्हीं के 
अभय में बोद्ध यात्री हुएन्सांग भारतवष में आया था। यही बौद्ध घम 
का हास काल और पोर/णिक घम का उत्थानकाले है | 


आचीन काल में हिन्दू-स|मज में ज़िर्थों का स्थान उच्च या | घामिक 
तथा अन्य सामाजिक छूत्वों में उनका अधिकार पुरुषों ही के धमान 
था। परन्तु जब पुरुष च5थ श्राश्रम में अविष्ट होकर संन्यास अश्ण 
करता था तब जियो पुरु्षों का स्थान नहीं पा सकती थीं। सच तो 
यह है कि जियाँ उस संभव विध्नस्वरूप भानी जाती थीं। णब बौद्ध 
धर्म का पहले-पहल अचार हुआ तब उसमें जियों को दीए। केने का 
अधिकार न था। बौद्ध धर्म का आरंमिक रूप निवृत्ति-्यूलक था। 
जो इस दि्वित होते ये उन्हें धंधारिक विषयों से अपना सम्बन्ध तोड़ 
देना पढ़ता था। बौद्ध मिक्तु ल्ियों पर दष्टपिपित तक न करते थे। 
परनन्‍्ठछु पीछे से अपने शिष्य (आनन्द) के आअह से झुछूपेव ने जियों को 
दीछा देना स्वीकार कर शिया | गोतमी तथा शअ्रन्य भी कई त्ियाँ 
मिछुणी शेकर बौद्धधम में सम्मिलित हुईं। 


बोद्ध साहित्य में जगह-जगह जियों का बड़ा अच्छ। चित्र अंकित 
हुआ है। छः वर्ष तक घोर तपस्या करने के बाद जब बुरूदेव अशत्त 
हो गये ये तब सुजाता ने आकर उन्हें भोजन दिया था। विशाखा 
ने भगवान्‌ बुद्ध ओर उनके शिष्यों की बढ़ी सेवा की थी। बौद्ध 
साहित्य में उसका चरिन बहुत उज्ज्वल वर्णित हुआ है। 


( डैफ ) 


इसमें सन्देह नहीं कि मिन्ुओं की अपेणया मिक्ुणियों की संख्यां 
बहुत कम थी। तो भी समाज में उनका बड़ा प्रभाव था। उसकी 
विद्वता और धार्मिकता की अनेक कथायें अचलित हैं। येरीमाथा के 
अधिक/श भागों की स्वना स्थविराओं ने की है। उन येरियों में से 
कुछ आचांय पद पर अतिष्ठित थीं। उनके पास कितने ही भिक्तु 
बौद्ध धर्म के तत्व समझने के लिए. आराथा करते थे। फेरी-गाथा में 
सोम नाम की एक ज्री का उल्रेल है। वह राजा बिश्वसार के सभा 
दंडित की कन्या थी | वह अपने स्वाध्वाथ और योग के बल से अप 
के पद पर पहुँच गई थी। 8मेवा नाम की भी एक राजकन्या 
उल्शिखित हुई है। उसकी प्रतिमा विशज्षण थी। उसने सस्तारिक 
सुखों का त्याग करके विश्व-सेवा थ्वीकार की थी | शिक्ष। ओर पतिनंत 
किसी एक ही जाति की स्त्रियों में नहीं पायी जाती। सभी जातियों' 
आर सभी उमार्जों में विदुषी ओर सदाचारिणी जियाँ हुईं हैं। उनके 
अथर्त्नों से बौद्धझ-चम की बड़ी उन्नति हुईं है ओर उसकी खूब 
अचार हुआ | । 

बोद्ध युग में कितने ही विद्या केन्द्र ये उनमें (६७शि ला और नालंदा 
की विशेष ख्याति है । दूर-दूर के विद्यार्थी विद्याच्ययन के लिये आते 
थे। बंगाल के प्राचीन विद्या-केन्द्रों में विक्रम-शिल। का नाम अखिरू 
है। ईसा के अष्टम शताब्दी में बंगाल के राजा धर्भपाल ने इक्षकी 
स्थापना की थी | इस मठ से कितने ही पंडित स&भ का 4चोर करने के 
लिए, तिब्बत जाते थे । यहाँ चीन और तिब्बत से कितने ही लोग 
शिक्षा प्राप्ति के लिए आते ये | तिब्बत से जो मिन्षु यहाँ शानाजन के: 
लिये आये थे उन्हीं में एक के सम्बन्ध में कुछ बातें लिखी जाती हैं । 
इस भिन्तु का नाम धमकीर्ति है। नामसे तो यह मिक्तु भारतवासी 
जान पढ#ता है, परन्तु यथाथ में यह भारतीय नहीं था। वह तिन्बत 
का था। इसका निवास स्थान खमस! अदेश में था। रायबहाढुर 
शर'चन्द्रदास ने अपने तिन्बत अभिधान में लिखा है कि यह प्रदेश 


६ २६ ) 


तन्‍्बत के पूर्व-भाग में अवध्यित है, अतण्व यह निःसंकोच कहा जा 
सकता है कि घमकीर्ति तिब्बतीय था | 


बौद्ध पंडितों में एक दूसरे घमकीर्षि का भी नाम पाया जाता है। 
वह बौद्ध नेयायिक दिंग्गाग का शिष्य था ओर स्वयं न्यायशात््र में 
निष्णात था | परन्तु विक्रम-शिल्ाा से इस धमंकीर्ति का कोई भी 
सेभ्बन्ध नहीं था। नालन्दा से उसका सम्बन्ध #प२थ था, क्योंकि 
वह घभपाल का शिष्य था और घमंपाल शीलमद्र के पहले नालंदा 
का अध्यक्ष था। यदि इम तारानाथ के कथन को विश्वसनीय समम 
तो हमें भानना पड़ेगा कि इस धर्म कौतिं के जीवनकाल में विक्रमशिला 
का अध्पित्व ही न था| विकमशिला से तिन्बतीय पण्डित बर्भकोर्ति 
का घनिष्ट सम्बन्ध था | पी० काडियर नामक एक फ्रेंच विद्धान ने 
विन्‍्मतीय निप० की जो सूची प्रकोशिंत की है उसमें तिब्बतवर्सी 
धघभकीतिं का उल्लेल हुआ है | उससे यह मालूम होता है कि घम्म- 
कीति ने कुछ संस्कृत अंथों का अनुवाद तिन्‍्नती भाषा में किया था। 
उस अन्थ का नाम है समय पंच और उसके कर्ता हैं आनचाय पद्मेसंमव 
पाद । जान पड़ता है कि धर्मकीति तिन्मत से सं<ंत पढने के लिए ही 
यहाँ आए थे और जंब ये यहाँ रहने लगे तब से तिब्बतीय भाष। में 
संर0 अ्न्थों का अनुवाद भी करने लगे। अनुवाद कार्य में दूसरे 
बोद भिरछुओं से मी इन्हें सहायता मिलती थी। काल चक्रावतार 
नामक ग्रंथ के अनुवाद में इन्हें 3७क रचयिता अ्रभयंकरणुत्त से सरायता 
मिली । एक ग्रंथ के अनुवाद में इन्राने शुवतश्ी को सहायता दी। 
धमकीति ने कुल १४ ग्रंथों का अनुवाद किया है| 


[३ 


भारतीय नरेशों के लिए निस्थन्तान होना बड़ा ही क्लेशदायक था | 
उनका विश्वास था कि विशुरू सन्‍्तति से इहलोक ओर परलोक दोनों 
में सुख की प्राप्ति होती है | पितृण से किसी भनुष्य का उछार तभी 


( ३० ) 


हो सकता है जब वह अपने पीछे कोई सन्तान छोड़ जाय जो पितर्रों 
को पिझडदान और तर्पण करे। पुत्र-प्राप्ति के लिए यज्ञों तक का 
विधान था| यदि दैव की कृपा से राजमद्दिषी गर्भवती हुईं तो उससे 
राजा और प्रजा दोनों को अ५९ आनन्द होता था। गरभंवती रानी 
की सेवा में बराभर नौ मदीने तक कुशल और विश्वासपाश्र राजेबेथ 
लगे रहते ये । उधकी सभी इज्छ ये पूरी की जाती थीं। बालक के. 
उत्पन होने पर कुलशुरू अथवा धुरोहिव आकर उसके जातकर्म संस्कार 
कराता था। पुत्रजन्म के उपलष्थ में खूब उत्सव किया जोता था। 
आमोद-अभोद में उत्य और गान मुख्य था। राजे-महाराजे अपने 
कैदियों को छोड़कर हे प्रकट करते थे । दान भी खूब दिया जाता था। 
बच्चे के लिए. एक धाय रक्‍्ली जाती। जब बालक कुछ बढ़ा हो 
जाता तब उसक। चूड़ा-कर्म होता। इसके बाद विद्यारभ्भ कराया 
जाता था। पइले लिपि ओर संख्या-हान की शिक्ष। दी जाती थी। 
११ वर्ष की अवस्य। में छुतियों का उपनयन-संस्कार होता था। तब- 
तक शिक्षा घर ही पर दी जाती थी। नदी के द्वारा जैसे जहाचर 
जीवन समुद्र के भीतर घुस जाते हैं, उसी प्रकार बंशभाला की शि॥ 
पाकर र।जकुभार का प्रवेश शब्दशाक्ष में हो जाता था। यरोपवीद 
हो जाने के बाद राजकुमार को पढ़ाने के लिए, बड़े बढ़े विद्धान्‌ निशुक्त 
होते ये । आन्चीछिंकी; त्रयी, वार्ता और दर्डनीति की विशेष शिक्षा 
दी जाती थी । | 

कालिदास ने अपने रह॒वंश में सभी राजाओं के दिग्विजय का 
उल्रेल किया है। इससे यह जान पढ़त। है कि उस समय अत्यैक 
हिन्दू राजा के चित्त में आसमुद्र ज्वितीश बनने को अमिलाषा रहती 
थी । सारे देश को अपने अधिपत्थ में लाकर उसे 'भुद्धि शाली और 
सुखी बनाना वह अपना कीण्य सममापा थां। जब राजा युद्ध के लिए 
अ्रया।| करता तब पुरोहित आकर पविय मन्नोच्चारण-पूर्वक राजा के 
शरीर पर जल छिड़कता | फिर वाजिनोरंजन की विधि की जाती थी 


( है? ) 


आर हवन किया जाती था। जब राजा जाने लगता तब उस पर 
पुरवासिनी घान की जील॑ बरसाती | दिग्विजय कर लेने के बाद यज्ञ 
किया जाता था। इस अकार के यज्ञ हिन्दुओं के असीम राजनैतिक 
ज्ञान के परिचय हैं। इस सम्बन्ध में वाजपेथ और -रजदूथ यज्ञ ध्यान 
देने योग्य हैं| २जदूय-यज्ञ करने से राज-पद मिलता था, पर वाजपेय 
करने से सम्राट पद मिलता था | 

इसमें संदेह नहीं कि उस समय राजा यथाकाल प्रबोधी थे। 
कोटिल्य के अथशाज के अनुधषार राजा को तीन बजे उठ जाना चाहिये 
जब राजा के श्ोकर 35ने के समय होता तब सूत-पुत्र आकर उसको 
स्तुति-गान करते । (जमा में जाने के पहले राजा छंगार करता था । 
ऐसा जान पड़ता है कि उस सभय राजाओं को लम्बे केश रखने का बढ़ा 
शोक था | उनका यह केश-कलाप मोतियों की माला से बाँध दिया 
जाता था। शरीर पर चन्दन का लेप करके उस पर थोरोनत्रन से 
बेल-बूटे घनाथे- जाते थे । उनकी पोशाक में दो ही वच्ध रहते थे, एक 
५इनने के लिए, दूसरा ओएंने के लिए.। राजा रूनर्थटित भुकु् सिर 
पर. धारण करते ये, कानों में कुरुडल पहनते थे। गले में पहनने के 
लिए भोतियों और रत्नों के हार ये। छुजाओं में केयूर या अंगद 
पहने जाते ये । हुए्नतांध ने लिखा है कि राजाओं के सिंहासन ऊँचे 
और तंग होते थे | उनमें मोतियों की भालेरं लगती थीं। सिंहासन 
के नीचे रत्नों से विभूषित एक पाद-पीठ २क्‍्ल। <रती था। राजा उसी 
पर पैर रखता था | साभनन्‍्त और 3७च पदाधिकारी उसी पर सिर रख 
कर अथाम करते ये | राजा शाखक था और न्यायाधीश भी। धर्म 
शार् में पारंगत परिडिवों के साथ बैठ अतिदिन वह स्वये ही बाबियों 
खझौर भ्रतिवादियों के अभियोर्भों को छुनता और उर्नका पीसणा करता 
था। अतिदिन मंत्रियों के साथ गुप्त मन्नाणाय करने के लिए. एक 
सभा होती थी । उसमें पहले वाद-बिवाद होता था और तब कोई 
जि९ स्थिर किया जाता था। ये सब बातें बढ़ी गुप्त रक्‍्ली जाती 


( रेर ) 


थीं | गुप्त मेद लेने के लिए. जाईु॑स रक्‍्खे जाते थे। उनका काम 
-शनुओं ही की खबर रखना नहीं था, किन्तु मित्रों का भी हाल-चाल 
'देखपे रहने की उन्हें आशा! थी | राजा को प्रतिदिन अपनी प्रजा को 
-दशन देना पढ़ता था| जान पड़ता है, इधके लिए एक भरोखा बना 
रहता था | जब अग्निब७" अ्रन्तःपुर में ही रहने लगा तब मंत्रियों से 
'बाध्य किये जाने पर उसे अपना पैर एक खिड़की में लटकाना पड़ा | 
प्रजा ने 33के पैरों ही के दशन से सनन्‍्वोष कर लिया। 

राजा प्रायः अपनी राजभानी में ही रहा करते थे। नगर ऋषछि- 
'सभ्पण होते | उसके चारों ओर एक परको<। घिरा रहता था। वहाँ 
'बड़ी-बड़ी ऊँची अद्दालिकाएँ बनी रहती थीं। राजमाग खूब चोड़े 
-ओर साफ रहते ये | उन पर पानी का छिड़काव किया जाता था। 
बावलियों की संख्या अगरश्य थी। भारतीयों को बाग-भगीचे सभाने 
'का बेहद शौक था | पुरुष धृभने जाते थे और उनमें वशन्तोत्थव के 
समय लोभों की खूब भीड़ होती थी। इन बागों के सिवा सभी 
शीमानों के घरों में धुष्पोद्यान होते थे | जब १९भी खूब पड़ने लगती 
थी, तब अमीर ऐसे भकानों. में रहते थे जिनमें जल के फंन्वारे चला 
'करते थे | फश पर चन्दन का छिहुकाव किया जाता था। फूलों की 
श्या घनाई जाती थी। नगर में उंकर्का बड़े-बड़े मन्दिर ये। उनमें 
देवताओं की मूर्सियाँ स्थापित थीं, जिनकी पूजा-अचना बड़ी धूमधाम 
से की जाती थी |. 

राजाओं को शिकार खेलने का भी खूब शोक था। राजा राजसी 
ठाट के साथ शिकार खेलने के लिए. निकलता था। उसके साथ 
कितने ही शिकारी और कमचारी जाते थे । शिकार खेलने के लिए 
शिकारी कुत्ते पाले जाते थे | किसी-किसी राजा के साथ कुछ खस्त्रियाँ 
भी जाती थीं । भेगरास्थनीजें ने भी लिखा हे कि शिकोर के समय 
“चन्श्गुप्त को सेक़ों लियाँ घेरे रहती थीं | अ्भिरान-शाकुन्तंत में ऐसी 
पतथों का स्पष्ट उल्लेख किया गया है| 
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राजाओं का अन्‍्तःपुर सौंदय और विलांस का निवास स्थान था। 
अन्तःपुर में द्वार रक्कक का पद कुकी को दिया जाता था। जब राजा 
अन्तः्पुर में हो तो उससे भेंट करने के लिए कुकी के द्वारा खबर 
मेजनी पड़ती थी। आवश्यक काम होने पर मनन्‍नी अन्तःपुर में जा 
सकता था । राजाओं में बहुपत्नीवि4व३ की प्रथा होती थी। सभी 
राजाओं की एकपघिक रानियाँ होती थीं इतक सिवा दातियाँ भी वहाँ 
रहा करती थीं। अन्तम्पुर में सदैव आमोद-अभो३ होते रहते थे । 
नृत्य ओर संगोत की धूम मची रहती थी। इश्लकी शिक्षा देने के 
लिए, बड़े-नड़े कलाकोविद नियुक्त होते थे। वाद्यों में २६० और वीणा 
का अचार था। र्नियोँ वीण। ही नजाया करती थी। चोली का मी 
अचार था। परे का रिवाज नहीं था, तो भी बाहर निकलने पर स्तजियाँ 
मुँह पर घूघट निकाले रहती थीं। उनके अ्रेलंकार्थ में कांची और 
नू पुर मुख्य थे। वे श्राँखों में कण्जल ओर पैरों में महावर लगाती थीं। 
कंश। की फूलों की माला से बाँधा करती थी। फूलों के गहने पहनना 
उन्हें खूब पसन्द था | 

फशिंदास के समय में सामाजिक व्येक्‍सथ। वैसी ही थी, जैसी 
आजकल है ) हिन्दुसभाज चार बर्णों में विमक्त था। आह्षणयों का 
चड़ा मान ओर अ॥(द९ था । पत्येक वर्ण के मनुष्य श्रेपने ही वर्ण में 
विवाह करते थे। सती की प्रथा का जोर था। मिथ्टी के बत॑ंन भी 
काम में लाये जाते थे। स्पशाध्पश का विचार थाः | 

राज्यशासन का समर भार राजा ही पर था। वही अपने विस्तृत 
राज्य का निरीक्षण करता था। अपनी ग्रजा के साथ राजा सदेव सद- 
व्यवहार करते था। शासन कठोरता से नहीं किया जाता था। राज्य 
की आमदनी का मुख्य द्वार भूमिकर था। उपज का छुठा हिल्स। 
भूमिकर के रूप में लिया जाता था। प्रजा सन्तुष्ट ओर सुखी थी। 
नाणिज्ये और ध्यवसाय की उन्नतावस्था थी। बड़े-बड़े व्यापारी 
जह।र्णों पर चदकर दूर-दूर देश जाते ओर वहाँ व्यापार करते। चोरों 

रे 
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और ड।कुओं का कम भय था। चोरों को आथदरुड दिया जाता था। 
सोने के सिक्कों का अचार था। राज्य-कर्मचारी घूस लिया करते थे। 
सेना-विमाग की अच्छी व्यवस्था थी। सेना के. चार भाग थे--पैदल, 
संवार, रथ और हाथी । शिक्ञ। का अच्छी अचार था। राजा विद्धानों 
का आ५२ करते थे | 


[ ४ | | 

भारतवर्ष में एक ६ज।९ वर्ष तक बोद्ध-धर्म का आनल्य रहा | बौंदध- 
धर्म का आनिर्माव दुःल्वांद से हुआ है | संसार दुःखभव है, क्योंकि 
वह जन्म, जरा, मृत्यु और व्याधि से अस्त है। संसार में मुक्ति पाने का 
उपाय बतलाने के लिए संन्यास का पथ श्रेयर्कर भाना गया। जब 
नौदमव शुत्पवद में परिणत हुआ. तब लीौगों के चित्त में केवल ' 
संशयावस्था थी। बौद्ध संघों में अनाननार फैलने लगा। सबंधाधारण 
भी संदाचार की अवदेलन। करने लगे। घर्म के तत्व रहस्यमय ही 
गये। <॥५निक विद्यन्‌ शुष्क तकेजाल में पढ़ गये। भगवान 
शकराचांर्य से हिन्दू सभाज का धुन*ुछार किया। उनका मत भाववोद 
पर अवलम्बित है। घर्म और संन्यास मार्ग पर उन्होंने भी जौर 
दिया | उनके अद्वैषवांद का प्रभाव .हिन्दू थाहित्थ पर पड़ा। उसी 
समय मिन्‍्न-मिन्‍न €४तिं की भी रुपना हुईं। इस अकार नव-हिन्दू 
घर्मं की सभी व्यवस्थाय संस्कृत माषा में लिपिंब& हुईं। जनसाधारण 
से उनका जरा मी सनन्‍्पके न था। वहाँ तक उनका अपेश नहीं था। 
इसका परिणाभ यह हुआ कि ध/मिक इंत्यों के आडम्न५ में संदाचार 
का लोप हो गया.। स्मात घर्म के प्रभाव से कंत्रिम आाचार-ूब्यवहारों 
की वही अबणपा हो गयी जातिभेद खूब बढ़ गया। ऊँच-नीच का 
बहुत वाल रखा जाता था। इसी समय से मुसलमानों ने भारतवर्ष 
पर आमंमण किया | मुसलमानों के कारण यह भेदभाव ओर भी 
बढ़ गया। विद्वानों की मनस्वुष्टि के लिए. टति, न्याय और दुर्शन- 
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शासन की जेटिल समस्यार्थ थीं। पर उनसे स्क्षाधारण का सन्तोष 
नहीं हो €कता था। उन्हें तो लॉकिंक साहित्य की आवश्यकता थी । 
3तलमारनों के आगमन के कोई दो सो साल बाद अंचलित भाषाओं में 
नवीन साहित्य का निर्माण होने लगा। यह साहित्ये 
वेण्शव धर्म के आन्दोलन का परिणाम था। जेब हिन्दी में भार्मिक 
भाव भ्रक० होने लगे तब पंडिताँ ने उसक। खूब विरोध या। संस्कृत 
भाषा विद्वानों की भाषा थी | हिन्दी-साहित्य को जनता ने तो अपनाया 
पर विद्धानों ने उसको सदैव ति९€॥ऋार की दृष्टि से देखा। भाषा के 
प्रति सदैव उनका अपरा। का ही मांव था | परन्तु विद्वानों से अनाईव॑ 
होने पर भी हिन्दी-साहिप्य का अचार बदने लगा । इसका एक मात्र 
कंरण पेण्णुवे धर्म का अभाव था। रामार्चुज के समय से रामाननद - के 
समय तक पेष्णुव सब्धदाय में उ>व वर्ण के ही लोग दीछी अहयु ' 
करते थे ओर उन्हें ही दी७। देने का अधिकार था। परन्तु रामाननद 
ने सवसाधारण के लिए, धर्म का पथ प्रशस्त कर दिया। घर्म॑ केबल 
आह्ायण ओर छुनियों की ही साधना का - विषय नहीं रहा। रामाननद. 
को कृपा से जुलाढे, भीची, ओर डोम मी 3सकी साधना में निरप होने 
लगे | रामाननद के ऐसे शिष्यों में कबीर प्रधान थे। कभीर ने भी 
अपना सम्प्रदाय चलाया। उनका घर्म-मत बहुत उदार है। उसमें 
जरा भी संकीर्ता नहीं है। आचोरूत्यवढार की $निभतो और पूजा 
के आडम्बर को उन्होंने स्वथा त्वाज्य सभमे४-। निशुश् की उपासन। 
प्रारम्म हुई | निशकार वादी इन साधकों की उपासना शीोरेनों के 
अनुशासन से मुक्त थी, पर भाव और सौन्द्य-ग्रेंम से पूर्ण थी | 
भारतीय साहित्य में सर्वत्र त्याग की महिमा वर्णित है। यह 
त्याग अपने जीवन कौ रिक्त करने के लिए नहीं किया .जांता किन्ठु 
उसको पूर्ण करने के लिए प्रेम की चरम तीभा त्याग में है। 
धर्म की भी अन्तिम अवधि त्याग है। इसी कारण दुःख का दमन 
नहीं किया गया है। किन्तु दुःख को अंगीकौर कर उसे सुख का रूप 
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दिया गया है | जो संग्रह करना चाहता है वह मानों अपने अधिकार 
की सीमा को संकुचित करता है। विश्व से अपना सम्बन्ध छोड़कर 
चह एक कुद्र सीमा में निवास करता है। परन्तु त्याग से वह विश्य 
को अपना कर लेता है। तब उसका जीवन कम नहीं होता, किन्छ 
पूर्ण हो जाता है | जल-बिंदु तमी तक क्षुद्र है जब तक वह अपने को 
थक रखता है किन्ठ ज्यों ही वह अपने की अनन्त समुद्र में त्याग देता 
है त्यांदी वह स्वयं अनन्त हो जाता है। जब लोग विश्व-बौध की इस 
भावन। को भूल रहे थे तब कबीर को इसी की चेतावनी देनी पड़ी-- 

सम्पुट मांदि समांइथां सौ साहिन नहिं होय। 

सकल भांड में रमि रहा मेरा साहिंब सोय॥ 

यथार्थ बात यह है कि सत्य का स्वरूप न्िरन्तन है | हिन्दी-सादित्य 

में शाधकों ने अपने जीवन में उस सत्य का अचुमव कर उसे प्रकट 
किया है | उन्होंने मद॒ष्य जीवन में ही सत्य का पूर्ण रूप दिखलाने 
का अवास किया है। इन साधर्का ने यह सन्देश उस समय दिया 
जब सत्य अनुभूति का विधय न होकर तक का विषय हो गया था। . 
विद्वान सत्य की अन्थों में लोजते थे, मानव जीचन में नहीं। तक और 
विवाद से सत्य की उपलब्धि नहीं हो सकती | सत्य के धाम का 
मार्ग एक मात्र अनुभूति है | 

कभीर का घर सिलचर पर जहाँ २<८पटी गेंल। 

पाँव न ठिके पिपीलिका; परिडत लादे बैल ॥ 


वेष्णुव साथकों ने मिथ्थो आडम्नर को घर्म नहीं सभा । उन्होंने 
जीवन में ही सत्य की उपलब्धि का उपदेश दिया। 


हिन्दी के आदि काल में जितने सन्तों ने अपने उपदेशों को पद्च- 
बद्ध किया है उनभें कभीर सबसे प्रधान हैं| उनकी जन्म उस काल में 
हुआ था जब ब्राह्मण-धर्म के विद& भारत में आन्दोलन हो रहा था। 
हिन्दू-सभार्ज में धर्म की जो कझेनिम मर्थादा बना दी गई थी उसके 
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कारण समाज बड़ा संकुचित हो गया। घर्म॑ केवल स्मृति-शस्व का 
अनुशासन-मात्र था और सदाचार आराडम्भर | कभीर नीच. कुलोलेन 
थें। अतण उन्हें कोई भी आश्वण धर्म का उपदेश नहीं स्वीकार 
करता था। कबीर तत्कालीन भाषा में धर्मॉपदेश किया करते थे और 
उस समय धर्म के समी अनुशासन संस्कंत भाषा में नित्र& थे! कभीर 
ने अक्षरों के इस धर्माधिकार पर और संस्कृत के एकाधिपत्थ पंर 


सदेव आप किया है| 


संध्ईतिहिं १रिडित्य कहें बहुत करें अभिमान | 
भाषा जानि तरक करै ते नर मूढु अजेन | 
कलि का बाह्मनन भसलर। तानि न दीजे दान। 

: कुडडन्न सहित नरके चला साथ लिया जजमान | 
परिडत और मसालनची दोनों सके नाहिं। 
ओरन को करें चांदना आप अंपरे माँहिं। ' 


जिस आन्दोलन के अवतक कभीर थें। उसकी पुष्टि जायेसी. के 
सभान मुखलमान साधकों और फकीरों ने की। भारत में- राजकीय 
सत्ता स्थापित करने के लिए, हिन्दू और भुसलभान दोनों अब्ने करते 
रहें। ५९-८७ देश में दोनों का स्थान निर्दि' हो चुका था। मार में 
मुसणभानों का उतना ही सम्बन्ध हो गया जितना हिन्दुओं का। 
अपि#न्‍्द्दी होने पर भी इन दोंनों धर्मों का अवेश भारतीय सम्यता में 
हों गया। ह-दी और फारसी से उदू की झुंड्टि हुई। उसी अकार 
हिन्दू और ४सलभान की कला ने मध्यश्ुुभ में एक नवीन भारतीय 
कला की सृष्टि की | देश में शान्ति भी स्थापित हुईं कृषकों का 
काये निर्विष्न हो गया । व्यवसाय और वाणिज्य की वृद्धि होने: लगी। 
देश में नवीन भाव का बथेष७ अचार हो गया। अक्षर शाजल 
काल में इसक। पूरा प्रभाव प्रकट हुआ। उसके शासनकाल में जिस 
साहित्य और कला की <८८ हुई उसमे हिंदू और भुवलमान का 
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व्यवधान नहीं था। अकंषर के महमिनी अश्वुशलंफजल ने एक हिन्दू 
भंदिर के लिए जो लेख उत्कीण कराया था उसका भाषा५थ यह है--हे 
इशवर सभी देव-मंदियों में मह॒ष्व तुम्हीं की लोजते हैं, सभी भाषाओं 
में मनुष्य तुम्हीं को पुकारते हैं। विश्व ब्रह्म-जह्मवाद तुम्हीं हो और 
'आुसलमान तुम्हीं हो । सभी धर्म एक ही बात कहते है कि तुम एक 
हो, तुम अद्वितीय हो | मुसलमान मस्थिंदों में ठुम्दारी आर्थना करते 
हैं ओर इसाई गिरजापरों में ठुम्हारे लिए घंटा बजाते हैं। एक दिन 
मैं भत्जिद्‌ जाता हूँ और एक दिन गिरा पर भन्दिर में मैं तुम्हीं को 
सोजत हूँ | 5गहारे शिष्यों के लिए सत्य न तो आचीन है और न 
चवीन | अजुलफजल का यह उद्गार मध्यथुभ का नव सन्देश था। 
मु्र्णा के शासन काल में हिन्दी साहित्य की श्री इृद्धि हुईं उसका 
कं।९॥ यही है कि उस समय मुसलमान भारत को स्वदेश समझने 
लगे थे। न तो हिन्दुओं ने तत्कालीन राजभाषा की उपेज्ञा की और 
न भुसलमानों ने हिन्दी साहित्य की। उस समय पेष्णुव सम्प्रदाथ के 
आचाथों ने धार्मिक विरोध को भी इठाने की चेष्ण की। कितने ही 
मुसलभान साथक श्रीकृष्ण के उपासक हो गये । 


राजनीति के ज्षेत्र में बिन्दू ओर धरसंलमान जाति का विरोध नहीं 
दूर हुआ । उभाजे के क्षेत्र में भी दोनों का संघ बना रहा। तो 
सी क्ाहिल के ज्षेत्र में दोनों ने सत्य को अहदण करने में संकोच नहीं 
किया । इसी चिर॑तन सत्य के आ५ार पर इसी एक्यसनूलक आध्यात्मिके 
आददश की मित्ति पर भारत ने अपनी जातीयता की स्थापना की है। 
इस जातीयत। में समी जोतियाँ अपने अत्तित्व को स्थिर रख ४कती 
हैं। इसमे सम्मिलित होने के लिए ३-७ुओं ने अपना हिंदुत्व नहीं 
छोड है और न मुसलमानों ने अपने धोमिक और सामाजिक 
संरकार्थ का परित्याग किया | परनछ इन दोनों का मिलन अनन्त सत्य 
के भन्दिर में हुआ. जहाँ वाह्य आचार व्यवदर,और क्वनिम जाति-मेंद के 
बंधन से भचुण्य जाति की एकता भिन्न नहीं होती | ह 
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श्रेष्ठ विद्वानों की राय है कि अंत्येक देश का इतिहास कई युगों में 
चेँंटा रहता है। अत्येक युग में एक विशेष सम्ब्ता, कुछ विरोध 
विचारों और भावनाओं तथा उन्हीं के अबुकूश संस्थानों का शोषान्व 
रहता है। उनके द्वारा देश दिन दूनी रात चोशुनी उन्नति करता 
(दिखाई देता है। किन्तु कालान्तर में वही विचार, वही भावनार्थे, वही 
संल्थायें ऐसी विक्षत हो जाती हैं कि उनका आरम्मिक बल जाता रहता 
है | तब प्रकृति के विकासे-नियम के अबुंधार एक नवीन सम्यता का 
उब होता है, लोग उन्नति के नये-नये मार्ग लोजते हैं। नये-नये अयो० 
करते हैं। देश में अभोर, आलश्ष्य और मिथ्थाचतरार के सवेन में एक 
जीगति की लहरस्‍सी छा जाती है। इसी लद्र को इतिदासज्ञ एक नवीन 
युग का प्रादुर्भाव कहते हैं। श्ध्वीं शताब्दी में आारतबष में एक इसी 
भ्रकार के युग का जन्म हुआ था। बंगाल के अलि& विद्वान्‌ जदुनाथ 
सरकार का कथन है कि श्प्वीं शताब्दी के मध्यकाल में ही मुभल॑- 
सभ्यता उस पहलवान के सध्शथ हो गई थी जिसकी शक्ति के ह्ास 
हो जाने के कारण बात-बात में दम फ़लन लगता है। यही क्षीणता 
सभाजें के अंग-अंग में प्रवेश कर गई । किन्छु तत्कालीन भारतवर्ष 
के जीवन में इसके लच७ सबसे पहले सैनिक और राजनेतिक दौर्॑ल्य 
के रूप में प्रकठ हुए थे | देश में स्वयं अपनी रक्षा करने की शक्तिन 
रह गई थी | बादशाद के सिर पर ताज तो था किन्तु उसको सम्हालन 
के लिए न उसके बाह्ुुओं में बल था और न मत्तिष्क में योग्यता । 
दरनारियों की भी बड़ी ुद्शा थी। सबको अपनी-श्रपनी पड़ी थी। 
स्वार्थ के मारे वे साभूहिक भलाई का अर्थ ही न समझ सकते थे। 
सौ बात की बात यह है कि साम्राज्य में सर्वत्र मिथ्वाचार, अना-च२, 
छुल आर कपट का दौर-दौरा था। इस ज्यापक झोर भयंकर गढ़ जड़ी 
के कारण लोग सत्‌ साहित्य, शिल्प और कला, यहाँ तक कि धर्म के 
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आधार भूत सिद्धान्तों कौ भी भूल बैठे थे। ठीक इसी अवसर पर योरप 
ने इसके साथ मुठभेड़ शुरू की | इसके वेग को रोकना भारतवष५ के 
लिए, असम्भव था | हार अवश्यभ्भावी हो गयी | पचास वर्षों के ही 
भीतर सारे भारत पर इश्ग्लैए्ड का श्रतंक छा गया। 


इसके परुचात्‌ जो समये आया उसको हम आधुनिक भारतवष 
का अन्ध-युग कंह सकते हैं। यह संभव मोटे तोर से सन्‌ १७६० से 
१८३० तक अर्थात्‌ कानवोलिस के शासन काल से बेनर्थिंग के 
शासन-काल तक रहा है। इसको अन्धयुग इसलिण कहा है कि इस 
समय +चीन सम्यता और सं<ति तो एक दम ०रडी पड़ गई थी और 
नवीन का जन्म ही नहीं हुआ था । लोग हैरान थे। यह कोई नहीं कह 
सकता था कि भावी भारतवर्ष का जीवन किस साँचे में द्वाल। जाने वाला 
है | किन्तु शायद इसकी आछुनिक भारतवण का वपन-काल कहना 
अधिक उपथुफ्त है, बथोकि इसी समय में बीज प्रथ्वी फाइ़कर अंकुर 


नि 


नकाणजने का उद्योभ कर रहा था । 


इसके सभात होते ही भारतवण का आधुनिक युग चलाता है। 
भारतवारियों ने अपनी दिशा निश्चित कर ली थी। इंगलेण्ड में इन 
दिनों धढ़।धड़ सुधार ही रहे थे। मारतवासिरयाँ ने उन्हीं का अनुकरण 
किया । श्ट्रीय-जीवन किसे कहते हैं देश के शासन में नागेरिक के 
क्या अधिक होने नाहिभे, इन बातों की शिक्ष। २रतवासियों को 
परिचिम से ही मिली | उन्तिशील भारतवासी इन्हीं विचार्रो के 
आंज।९ पर देश के जीवन का संस्कार करने लगे। किन्धु इन 
भारतवा सिर्यीं की काथापल० हों गयी । ये एक दूसरे ही रंग में रंगे 
हुए थे। इनका उपास्य देव पूर्व नहीं, पश्चिम था। इनमें से 
अधिकांश अंग्रेजी मापा ओर साहित्य के परिडत हो चुके थे। आधुनिक 
मारतवष की आधार-शिल। इन्हीं लोगों ने जनाई है। यही भारतवर्ष 
के आरम्मिक नेता हैं | राजाराममोहन राय नवथुभ के सब से बड़े 
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शुरू ओर आ।चाय॑ थे | अन्ध-युग के अन्धकार से निकाल कर भारित- 
वर्ष को पश्चिभ के शान-सर्य के दशन कराने का श्रेय इन्हीं को प्राप्त 
हुआ है | 

इस आन्दीशन का सबसे पहला छुफ्ल -हुआ, विचार स्वतिवव । 
भारतवासियों को विश्वास हो गया कि अब लकोर के फकोर बनने से' 
काम नहीं चल सकता । बुद्धि और विवेके के अधार पर ही हम को 
अपने मावी जीवन का निमाण करना होगा | इस ऑन्दीलन का जन्म 
ओर अचार सब से पहले बंभाल प्रान्त में हुआ। इधके दो %रण 
हैं। एक तो यह कि पहले इसी पर अँगरेजों ने अपना असश्भुल्ल जमाया 
था और दूसरा यह कि भुगलन्युग में भी भ्ुव्जिम सम्यता से इसका 
बहुत कम सम्पक हुआ था। इसीलिए, श्नकों श्रेपन आचीन विचार 
छोड़ने और पश्चिमी विचार अपनाने में अधिक कष्ट का अजुमवे नहीं 
हुआ | यही कारण था कि १६ वीं शताब्दी के पहले माग में बंभाली 
लोग अंगरेजी शिक्षा और प&ति पर बेतरू मुग्ध हो गये थे। उनके 
अअगश्य नंताओं का भी यही वित्रा५ हो रहा कि यदि हम अपनी 
अपनत दशा से उन्नत होना चाहते हैं तो हमारे लिए. श्रभरेजी माषा 
और साहित्य के अध्ययन के अतिरिक्त कोई दूसर। 3पर्थि नहीं है | 

आधुनिक साहित्य में जो नवचेतना शर्फ़ि प्रकट हो रही है; उसका 
3दभम-स्थान योरोप अवश्य है, पर अब वह किसी देश या जाति में 
वद्ध नही है | वह अब समस्त विश्व में फैल रही है। अ«ारढूवों 
शतानदी तक सत्र एक $निम सम्यत। का काल था। साहित्व की 
कला का एक विशेष रसिक वर्ग के परितोष के लिए ही विकसित हो 
रहीं थी। यह बात नहीं थी कि देश की 4थार्थ स्थिति की ओर लोगों 
का ध्यान नहीं था। मध्यथुग के अन्त में समाज की जो व्यवस्था थी, 
उश्षक प्रति लोगों में अचन्तोष का भाव व्यक्त होने लगा था। सुधार 
की एक भावना भी अब हो रही थी । पर धाहित्व में मोलिकता और 
नवीनता के स्थान में कला की एक कनिमता आ गई थी.। भारतवर्ष 
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में भुगलसाम्राज्य का वैभव नष्ट हो गया था और सर्वत्र एक अध्यस्था 
का अन्धयुय आ गया था। लोग सतन-साहित्य, शिल्प और कला 
ही नहीं धर्म के मून्न शि&तों की भी भूल बैठे थे। अन्य स्थानों में भी 
अच्यथुंग के आदरशों के प्रति लोग संशयाथु हो बैठे थे। एक नव- 
'आ<१ के लिए सभी में एक «यश्रता ही रही थी। मध्यथुग के अन्त 
में हिन्दी के कवियों ने कलिकाल के जिस अमाव का वणुन किया है, वह 
#केंसी न किसी अंश में विश के समी देशों में लक्षित हो रहा था | 


. एक और जहाँ सम्पत्ति के साथ विल्यासिता की वृद्धि हो रही थी, 
चहाँ दूधरी ओर ६रि्विते के साथ अनाचार भी बढ़ रहे थे। सभाजे 
की व्यवस्था के मूल में भी ऐसे दोष उत्पन्न हो गये थे, जो जीवन के 
समी त्षेत्रों को निकव कर रहे थे | जनता के हृदय में बेदना की जो 
'ज्याणा प्रकट हो चुकी थी, वह अ4«६& होने पर मी प्रबल उ्छुवोर्धो 
आर निःश्वा्सों के रूप में विगत होकर मानों समत्त विश्व को 
आंच्छुन कर रही थी। समय आने पर उसी ने क्रान्ति की एक 
अचरणंड आंधी का रूप धारण किया। उस #रति ने उद्योग, प्यवसाथ, 
राजनीति और सभाज, समी की व्यवस्थाओं में आाभूल १रिक्‍चन कर 
दिया | उसी के साथ साहित्य में परिनिचन ही गया | 


यह सच है कि एकमांन वाह्य परिस्थिति से ही विवशे रोकर जाति 
में क्रांति की भावना उत्पन्न नहीं हौती | आर्थिक ढरस्था, प९धीनता 
'उप्पीड़न और अत्याचार के कारण जाति में शक्ति की एक च्ीणता 
आ जाती है जो उसको अकर्मए4 बना देती है। उस अकभश्यत। को 
दूर करने के लिए, जाति के भीतर आत्मा की <$पिं होनी ही नाहि७। 
मनुष्यों के अंतःकरण में अपनी मुक्ति और विकास के लिए एक अचल 
अरशा होती है । तमी जाति की अछुत शक्ति सदइस। अंजुछ हो 3०त१ी 
है। फ्रांस में जो राजक्रान्ति सफल हुई, उसके मूल में अन्तःशक्ति 
नी यही प्रेरणा काम कर रही थी | रूसो ने स्वाधीनता - का जो भैरव 
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नाद किया; उसने जनता के भीतर जन्यमुक्ति के लिए अद्मस्‍्य कॉमन! 
उत्पन कर दी | रूसो ने कहा कि मनुण्य जन्म से ही स्वतन्न्रत दौता . है 
किंन्एु वह सवत्र पाशों से बद्ध है । अतण्य्व सभी बंधनों को छिन्च-मिन्न 
कर मुक्ति के लिए सारी फ्रेंच जाति व्यग्र हे गई। कांति ने 
'सभाज को क्लनिंस मयांद। को नष्ट कर दिया | उसी के कारण सेहिप्य 
में भी भध्यथुध की रीति-व्यवस्धा पर आक्रमण हुआ । विषटर ह्ूगो 
ने नाव्य-सादित्थ की चिर अचलित रीति नीति को नष्ट कर साहित्य के 
लिए एक नवीन सच्छुन्द पथ निर्मित किया | गेटे ने शेक्सपीथर के 
पथ का: अनुसरण कर भानव-जीवन की सभी क्षमताओं और अच्हमताओं 
की समीक्ष। कर थयाये भोरव को प्रदर्शित किया | नडसंबथ ने सेम्यता 
के ऊंजिम जाल को छोड़कर प्रकृति के सरल सौंदर्य में जीवेन की यथाथ 
शक्ति का मूल छ्लोत देखा ! 


अ०रहवीं शताब्दी के अन्त में जो नया आन्दोलन पार्चांत्य 
साहिण्य॑ के क्षेत्र के परिवर्तित हुआ, उसके लिए. कोई एक नाम देना 
चड़ा कठिन है। समी साहित्यकारों की अपनी-अपनी एक प्रथक 
अतिमा होती है। यही नहीं, उनकी अपनी अला*-अलणश साधना 
मी होती है। उनकी अतिभा और साधना की जो विलद्षणवा उनकी 
-ऊंतियों में प्रकट होती है, उसी से साहित्य में उनका अपनों एक विशेष 
स्थान हो जाता है। साहित्य में कमी एकरूपता नहीं रहती। उससे 
भाव-वेचित्र4, रूप-बेचित्य और स्वस-वेचित्थ के कीरुण सदैव एक 
बचिर नवीनता और चिर रमणीयता बनी रहती है। यह कहा जा 
संक्रता है कि साहित्य-कानन के सभी पुष्पों में न वर्ण की एक सी 
कर्मनीयता रहती है ओर न सौरभ की एक-सी उमछुरता। फिर भी 
एक ही युग में जन्म लेते के कारण और जाति के मीतर एक सी 
न्चेतना शक्ति को अब्ु& करने के कारण वे सभी एक ही आनन्‍्दीलन के 
नाम से विख्यात है। उसकी विशेषता भाषों की समता नहीं है, रुचना- 
शाक्ति का वेचिन्च है। समाज के भीतर व्यक्ति का अपना एक 
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रचच्छेन्द विकास होता है। उसी के कारण भानवंजीवन में 'चिर- 
वेचिज्य बना रहता है। ज्यों ही मनुष्य को अपनी अनन्‍्तःशक्ति का 
ज्ञान हों जाता है, ज्यों ही वह $मरिम व्यवधानों को इ०कर अपनी उस 
अंतः शक्ति के विकास का अवसर पा जाता है. त्यों ही उसकी शक्ति 
विविध रूपों में प्रकट होने लगती है। रोमैंटिक भृवभें८ में कल्पना 
की मधुरता ओर विलच्ञुणता के साथ रुचना-शक्ति की विशेष चञमत। 
और विस्तार भी है। विश्व-साहित्थ में इसी आन्दौलन के कारण 
एक युग के भीतर जितनी अधिक 38०० रुचनायें हुईं, 3तनी अ्रधिक 
रचनोथ अन्य किसी युग में नहीं हुईं। न्यक्तित के विकास की इस 
साधना में विशान की अपूर्व उन्नति और उद्योगों का विजष्ुण विस्तार 
भी सम्मिलित था। उसी के साथ स्वत॑न्नता का आन्दोलन भी अन्य 
चेत्रों में १९४० होने लगा । शिक्षा और कला की समीछ में भी 
स्वतन्नता का एक नव आ।देश उपस्थित हुआ | विशान, साहित्य कला 
और स्वाधीनतवा के विकास में एक ही शक्ति काम करती रही | 

जब तक किसी भी देश या राष्ट्र में स्वाधीनता के लिए अद्भ्थ' 
कामना उत्पन्न नहीं होती, तब तक जीवन के किसी भी क्षेत्र में उन्नति 
करने के लिए. उसकी क्षमता प्रकट नहीं होती। पराधीनता का भाव" 
केवल राजनीति के ही क्षेत्र में राष्ट्र को निशचेष्ट नहीं बनाता, वह धरम 
समाज, उद्योग और व्यवसाय सभी में जेड़ता लो देता. है। आरचीनता' 
की ओर लोगों का जो विश्वास हो जाता है, उसका कोरण यह है कि' 
नवीनतम की ओर जुमता के अभाषे में उन्हें आशंका होने लगती है। 
कहा जाता है कि जब अरिस्ूवटिल के सिद्धान्तों के अनुसार निदिष्८' 
नाख्य पद्धत में परिवतन किया गया, तब फ्रांस में बढ़ा तीं्र मतमे८" 
हुआ | राजनीति के क्षित्र में निर्वाचन के सभथ भिन्न-भिन्न. दलों के द्वारा 
कट्ठ आलोचना और अत्थालोचना के रूप में जो भयंकर वाब्थुर होता 
है, 208 कम भयंकर वाब्थुछ फ्रांस के इस नाथ्य-पछति के परिवर्तन में- 
नहीं हुआ | यह बात अब अत्यन्त उपेज्षणीय जान पढ़ती है। पर 
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उस युग में समाज के मीतर स्वतंनता की भावना लाने के लिए. उसका 
मी एक महल था। हिन्दी सारिव् के क्षेत्र में भी, खड़ी बोली और 
आजभाषा को लेकर कम ब“्युद्ध नहीं हुआ। साहित्य में कोई भी 
प्नया परितन करने के उभये दो दल हो ही जाते हैं। एक आचीनता 
"का समथक होता है और दूसरा नवीनता का | चिरकाल से आाचीनता 
"के साथ नवीनता का यह विशेष होता ही आया है। आनचीनता के 
नसभयेकों के पास अनुभूति की अभियत। रहती है। जो कुछ हो 
चुका है, उसके सम्बन्ध में किसी अकार की अरशिका की जा नहीं 
सकती | परन्तु जो नवीनता के समथक दौते हैं, उनके पास केबल 
आत्म-विश्वास की बढ़ता होती है। उसी से उनमें अदमग्ध उत्साह 
रहता है | उसी उत्ताइ के कारुथ वे किसी मी नव-पथ को €वीक९ करने 
'के लिए व्यग्न रहते हैं। . 

आधुनिक युग में सत्र हम आ।दर्शों का संघ देख रहे हैं। उस 
संबण के मूल में उन्नति की ही भाषन। काम कर रही है। भारतवर्ष 
में चीन आदशों के अति विधह्तोश के रूप में एक नया आन्दोलन हो 
रहा है | एक यदि अग॒तिवादी है, तो दूसरा प्रतिक्रियाव।दी | जिसे 
डम भारतीय संस$ति या मारतीय धर्म कहते हैं, उसका सम्बन्ध हम 
अत्यन्त धराचीन पेदिक युग से जोड़त हैं। आज समाज की वह 
ज्यवस्था नहीं है, जो पेदिक युग में थी। जीवन के सभी क्षेत्रों में 
इतना अधिक परिवतन हो गया है कि भारतीय समाज का वह रूप 
ही न रहा जो आराचीन काल में था। फिर भी उन आचीन आदर्शाो 
के प्रति भारतीयों की श्तनी अधिक निष्ठा है कि किसी भी स्थिति में 
वे उनसे अपना सभ्मन्ध पिच्छेद नहीं होने देना चाइुते। गोत्र के 
रूप में इम अभी तक आरचीन ऋषियों से अपना सम्बन्ध स्थापित करते 
हैं और उसी ४+्नन्‍्ध के कारण एक ही गोत्र के लोगों में वेवाहिक-संबंध 
स्थापित करना अत्यन्त अनुचित मानते हैं। समांज के भीतर जो 
नीति काम कर रही है, उसके भी मूल आचीन युग में ही है। हम 
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लोगों के सामार्जिक जीबन को इभारे जो संस्कार अभल रूप से संचालित 
कर रहे हैं, उन पर प्राचीनता की ही छाप है। उनकी शफ्ति पर 
संदेह नहीं किया जा सकता | यहाँ कितनी ही विदेशी जातियों का 

आक्रमण हुआ। भारतीय जीवन पर उनका प्रमाव भी अवरय 

पड़ा, पर उनके द्वारा मारतवर्ध की विशेषता लुप्त नहीं हुईं। अपनी 
उसी शक्ति के कारण भारतवंष ने उन सभी की अपने एक ऐसे सांचे में 
ढाल दिया कि अब उनको प्रथक करना संभव नहीं है। सभव-समंय 

पर जो भारतीय साधक और गुरु हुए, उन्होंने उन्हीं आंदर्शा की 
साथनी से जीवन में सभी विषमताओ्ं के भीतर एक समता स्थापित 

कर दी | कितेने ही संत्रदायों का' आइुर्माच हुआ, पर साम्भदाविकता 

की किसी भी भावना ने जातीय-गीवन की एकता नष्ट नहीं की । रुचि- 

वैचिज्य के कारण मिन्न-मिन्न सम्भदायों ने ऋज और कुटिल नाना 
पर्थों को स्वीकार अवश्य किये, पर उन सभी का यह विश्वास था 
कि उसी एक में समी का मिल्लनन होता है। सभी नदियां जैसे एक 
समुद्र में ही जाकर विलीन होती है, उसी अकार भारत की समस्त 
साम्अदाथिक सावनाय उसी एक की प्राप्ति में विशीन हो जाती है। 


भारतीय संस्कृति और कला 


एक विज्ञ का कथन है कि कला उसे कहते हैं जिसके कोौरुण किसी 
वस्तु भें 3पयोगिता ओर सुन्दरत। आती है |इस दृष्टि से कला के. 
दो भेद किये जा ७कंते हैं--एक उपयोगी कला ओर दूध्धरी ललित 
कला | उपयोगी कलणाओं के द्वारा मचुध्ध की आवश्यकताओं की 
पू्तिं होती है और ललित कलाओं के द्वारा उनके अलौकिक आनन्द 
की सिह होती है| उनका यह भी कथने है कि सभ्यता के विकास 
के साथ मनुष्य की आवश्यकताएँ बढ़ती हैं ओर उनका सौदर्य-शान भी 
पेढ़ता है | मनुष्य को अपनी मानसिक तृप्ति के लिए सुन्दरता का 
आविमाव करना पड़ता है। कुछ कलायें नेवेन्द्रि. के सणिकण से 
मानसिक तृप्ति अदान करती है, ओर कुछ अवरेन्द्रिय के सनिकर्ष से ॥ 
कंन्थ में अर्थ की स्मणीयता प्रधान गुण है ओर नाद की स्मणीयता 
गौण | ललित कणाओं में सब से +)। स्थान उसी का है | 

इस सम्बन्ध सें कितने ही विशों का विश्वास है कि जब भेनुष्य 
भक्ति के सॉद+-विकास से मुग्ध हो जाता है तब वह अपने मनोभावों 
को व्यक्त करने की चेश करता है। इसी सौंदकशिप्सा से साहित्य 
की. सृष्टि होती है ओर कला का विके।स परन्तु इसके, वि९6: एक बात 
कही जा सकती है। जब मथुष्य सम्बता और ऐशव्य की चरम सीमा 
पर पहुँच जाता है तब उसकी सौंदयांदुभूति और सोन्दयोंपमीण की 
शवित का हास नहीं होता, उल्टे 3४की वृद्धि ही होती है, तब ऐसी 
अपस्या में, साहित्य ओर कला की खूब उन्नत्ति होनी चाहिये, परन्तु 
यह बात देखी नहीं जाती | जाति के एऐशव4 से साहित्य मणिन हो 
जाता है और कला श्रीढ्त | जेभनी के एक जीव-तत्व-विशारद का 
कथन है कि जो जाति सम्यता की निम्नतम श्रेणी में रहती है, वह 
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आकृतिक-सौंदर्य से मुग्ध हौने पर विश्वथ से अमिभूत होती है। उस 
'विध्मय से उसके हृदय में आतंक का माव उत्पन होता है और आतंक 
की शैरश। से उपांधन। और धर्म की थष्टि होती है। यह देखा गया 
है कि भयुण्य-सभाज जितना ही जब्लि होगा, कला भी उतनी ही 
'जंखियें होगी | जब मयुध्यन्चमाज सरलता की और अअसर होगा तब 
'कला में भी सरलता आने लगेगी । ज्यॉ-ज्यों (+4ंत। की वृद्धि होती 
है, त्यों-त्यों मस॒ध्यन्णीवन जथ्ल होता है, साथ ही कला भी जथ्ल 
होती जाती है। कला के साथ इम।रे जीवन का घनि०७ संभ्मन्ध है। 
न्मानव-जीवन से ४५% कर देने पर कला का महत्व नहीं रहता | एक 
'विज्ञ का कथन है कि सौंदर्यानुभूति ओर सौंदर्य-सष्टि की चेश-मानव- 
'जीवन की उत्पत्ति के साथ ही है| कला की उन्नति के लिए, व्यक्तिगत 
"स्वा्तन्य चाहिए | सौंदयय के उपभोग का सामथ्यथ तभी होता है जब 
चित्त-वृत्ति स्वचछ६ रहती है। कला की उन्नति के लिए स्वतंत्रता 
न्ञावेश्यक है | कला में १9५५ अपनी कतन्थ-शक्ति प्रकट करता है। 
'जो जाति दाथत्व की आंजला से बद्ध होती है। उसकी चिक्त-बृत्ति का 
'स्वातंन्य भी नष्ठ हो जाता है, उसकी मानसिक शक्ति भी कुव्ति हो 
जाती है। विजय की भावना से उदीस होकर मनुष्य जब अपनी शक्ति 
“का अथुभव कर लेता है तब वह ४$ति के ऊपर अपना कंत॑न्य प्रकट . 
“कर देना चाहता है। तभी वह चित्रों पर अपने अंतःकरण की छावा 
नअंकित कर एक नवीन सूष्टि करता है | वह ध्वनिर्यों की. गति निश्नचत 
'कर संगीत के द्वारा अपनी उस अ्न्यफ्त भावना को व्यक्त करता है। 
“वह पत्थर और मि८८ी के मेल से एक विशाल भवन निर्मित कर श्रपनी 
प्महत्वकांछ। को पूर्ण देखना चाहती है। कला मनुष्य की अनन्तशक्ति 
'का परिचय देनेवाली है । 

हिन्दू-श।ज्ञकरों ने कला के ६४ मेद बतलाथे हैं। उनमें एक 
प्यृत्यनकला भी है। दृत्य-कला की 'उल्नत्ति का मुख्य कारण हैं 
-मयुण्य की सुख-लिप्सा | अंग-संच।लन से सभी. जीवधारियों 
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को स्वाभात्रिक आनन्द होता है। कहा जाते। है कि मेघों की ध्वनि 
सुनकेर मयूर नाचने लगते हैं। परन्तु यह विशेषता सिफ मयूरों में ही 
नहीं है | समी जीवधारियों को 3छल-कूद करने और दोइने-मामने 
में सुख होता है। जीवधारियां के शरीर में जो प्राण-शक्ति है वह 
सदैव बाहर उद्गत होने की जे०्८/ १₹पी है | जब यह शक्ति छीण हो 
जाती है तब शरीर निश्तेज हो जाता है ओर फिर उछणन-कूदने में 
आनन्द नहीं आता | बालकों में क्रीड़ा करने की जो चाह रहती है 
उसका कंरि यही है | उनके अंग-अंग फड़कते रहते हैं। चु+चाप 
तो उनपे ब्रैठा ही नहीं जाता | इससे साफ प्रकठ होता है कि भभनुण्षों 
को अंग संचालन में एक विशेष प्रकार का सुख मिलत। है और उसी 
सुख की वृद्धि के लिए, द्त्य-कला की ४७८ हुई है । 
हिन्दू-नाति ने कला-कौशल में जो उनति की है वह घार्मिक भाव 
की प्रेरणा से | उृत्य-कला की उर्पत्ति भत्ते ही स्वाभाविक सुख-लिप्धा 
के कारण हुई हो परन्तु उसकी उन्नति का कारण धार्मिक भाव हैं। 
आजफकंत असम्य जातियों में मी रुत्य धार्मिके उत्सवों में ही होते हैं। 
हिन्दू-जाति में उत्य के प्रचार के विषय में जो कथा प्रचलित है उससे 
उसकी धार्मिकता सिद्ध होती है। कहा जाता है कि ब्रह्मा जी ने एक 
बार स्वर्ग में एक नाक का अभिनय कराया | उसमें महादेव जी भो 
<पद्यित ये | नाढक का अभिनय देखकर महादेव जी बड़े प्रसेश हुए; | 
'परन्पु उसमें उन्होंने दृत्य का समावेश कराना चाद्धा | ब्रह्मा जी भी 
इससे सहमत हुए. | तब मदादेव जी की ज्ञाशा से तर्‌इ ने भरत मुनि 
को उत्य के सब भेद बतलाथे । ये रृत्य तण्डु से प्राप्त हुए. थे, अ्रतः 
चनक। नाम ताझडेव पड़ा | ह 
' आचीन काल में भारतवर्ष अपने कला-कोशल के लिए, विख्यात 
था | यहाँ सभी कलार्थे उन्नति की चमविश्था को पहुँच गईं थीं। 
अत्य-कला की भी अच्छी उन्नति हुई थी। बड़े-बड़े राजे-महाराजे 
इस कला के ४००८पोषक ये । श्तना ही नहीं, उनके अन्‍्तःपुर में 'भी 
है. 
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सत्य-कला का अच्छी मान था | महाभारत में लिखा है कि अशुन 
राजकुमारी उरी को दत्य-कला की शिक्षा देते थे। कालिदास के 
मांलविकाग्निमिन ना<क॑ में भालविका का उृत्य कला-कोशस बंतलायेः 
गया है| 

प्रकृति के साइचय से ही मनुष्य ने संभीत की कला प्राप्त की है # 
अकृति स्वयं संगीतमयी है। उसमे स्वयं संगीव की मधुरता है। 
मिन्न-मिन्न ऋतुओ-में स्वर-शालित्ये के साथ भाव माधुय है। यही' 
नहीं, दिवस के मिन्न-मिन्न सभयों में अ्रक्ृति का संगीत-वैनिल्थ है। 
यदि प्रकृति में वैच्िन्थ ओर चिर नवीनता का भाव न रहता तो उंगीक 
की उत्पत्ति ही न होती । इन सब को अपने मानसिक जगत में लाकर 
प्रकृति ने मिन्न-मिन्न श्रवस्थाओं के अचुकृ अपने मिन्न-मिन्‍ना 
आननदों की अनुभूतियों को ८ंगी। के द्वारा व्यक्त किया है। संगीक 
के तीन स्पष्ट मेद किये जा सकते हैं--शब्द-संगी्, स्वर-संगीत और 
गति-संगीत | प्रकृति के अ4 सौंदर्य से वशीभूत हो मधुष्ष ने अपने 
प्रसभता-सूचक भाव को मन से, वाणी से ओर अंग संचालन से प्रकट 
किया । उसके। भाषनिश वाणी में प्रकट हुआ और गति में भी। वाणी 
में भाषा के शब्दों में ही भाव साकार होते हैं । इसी से काव्यों. में शब्द- 
संगीत की ₹चन। होती है, गानों में स्वर-८ंगीत की सृष्टि होती है और 
नृत्य में गति-संगीत की अभिव्यक्ति होती है | तीनों के मूल अक्ृति में: 
ही हैं। बच्चों की ममेर ध्वनि, पक्षियों के कलरव तथा अन्य-पशुओं। 
के स्वस-वैचिल्य में जो माइु4 है, उसी के आभार पर मह॒ष्व ने अपनी 
भाषा में माघुय ला दिया है, वह कावनयों में अत्यछ होता है, कंठों में: जोः 
स्वर-लालित्य ला दिया, वह गान में उद्भूत होता है और जढ़ पदार्थ 
में जो ध्वनि की मदुता है, उसी को वह अपने हस्त कौशल से वाद्य- 
यंत्रों में प्रकट करता है। भावों को उलत्ति होने पर शारीरिक चेष्थाओं: 
के द्वारा जो अ5भंत्र प्रकट होते हैं, उन्हीं से गति-संगीत का निर्मा| 


हुआ है | 
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यह तो स्पष्ट है कि प्रकति के साथ मनुष्य का जो साइचर्य है, 
उसी से संगीत का ३ऋथ होता है। अ्रकृति में जो परिवर्ततशीलता है 
वही मनुष्य के मानतिक जगत में भी है । इधर प्रकृति में बसंत का 
आममन हुआ, उधर भ्जुध्य में मृदु भावों का संचार हुआ। भेलय 
सभीर की चंचल गति मन को अश्थिर कर देती हैं। शरी< में आप से 
आप *#पिं आ जाती है । आप से आप अंग १़कने लगते हैं, आप से 
आप हम मौरों की तरह गुनशुनाने लगते हें । कोयल का पद्म स्वर 
इभारो भी वाणी को खींच ले जाता है । इसी तरह वर्षा काल में मेघ 
की गम्मीर घटा के साथ जो शयामलता वन में आ जाती है, उससे 
मजुष्य के मन में भी एक उत्छुकता जाग उठती है। दिशा की 
निश्पन्धंता सें मेंघों की मन्द-ध्वनि के साथ भेष्कों का शब्द भी 
36छुकपा को बढ़ा देता है। भयूरों का घडज स्व॒र कितना 8ुमथुर हो 
जाता है शरत्‌-काल में कमरों का विकास होता है । उस समय पशु- 
पक्तिर्थों के आनन्द में हम भी अम्मिलित हो जाते हैं। इस अकार 
मिन्न-मिन्‍न #रईएुओं में हमारे मन की सिन्‍न-मिन्‍न अवस्थाएँ हो 
जाती हैं। श्लीलिए मिन्‍्नमिनन ऋणघुर्ओं के लिए. मिन्‍न-मिन्‍न रागों 
का निर्माण कर उनमें तद॒भुकूरं मानसिक उल्शास की अ्रभिन्‍्यक्त की 
गई है।' इसी तरह प्रातःकाल की मछुरिमा और <#रतिं, भध्याह काल 
की न्यअ्ता और उत्तांप, सायंकाल का अवसाद ओर अधीरता तथा 
निशाकाल की शांति और प्रेम प्रतीष्ष को प्रकट करने के लिए 
भिन्‍न-मिन्‍्न रागनियों की रचना हुईं | हिन्दू-संभीत शास्नशों का कथन 
है कि स्वयं मद्धादेव जी के मुख से पाँच रागों की उत्पत्ति हुई है। एक 
राग पांवती जी के मुख से 3द्भम हुआ है। प्रकृति और पुरुष के 
साइचय॑ से ही धंगीत की उर्पत्ति होती है। संसार के बृहत न्षेत्र में 
व्यस्त पुरुष ने अपने उत्साह, उमंग, दीप्ति, उल्लास, और अपैर्य को 
मैरव, हिए्डोल, दीपक भी और भेपरा्शों में प्रकट किया है और 
ग्रह के भीतर प्रेम की अतीछ!। में निरुए नारी ने वियोग की. बेदना 
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और भक्ति की शान्ति से पूर्ण एक द्वी राग मालकोस की सृष्टि की है। 
यही इस सिद्धां। का यथार्थ <रव4 है । छः ऋप॒ओओं के अनुकूल. ऐसे 
छः राग हैं, उसी तरह दिन के भिन्‍न-मिन्‍न भावों के अधुकूल 
मिनन-भिन्‍न राथनियाँ का विकेशस हुआ है | 
श्र।दिकाल से लेकर आज तक हिन्दू-शाज्ञ का विकास होता गया 

है। यह कहा जाता है कि स्वयं भभवान शिवजी ने नारद, 8+१९ ओर 
रम्मा को शिष्व। देकर क्षंगीत-शासत्र का विशेष अचार किया और रागों 
के काल और रस निश्चित किए. | इसमे सन्देश नहीं कि मारतवण में 
संगीत-श।छ की बड़ी महिमा थी। पुरार्थों और महाभारत में यह 
बात अतिद्ध है कि भी$०ण और अ्रजु न सगीत में कितने चतुर थे-। 
यही नहीं, बृहन्नश। का रूप धारण कर अ्रजु न ने राज-कन्याओं को भी 
उत्य ओर गान की शिष्ठा दी। भालविकाग्निमिन! नीमक नाूक॑ में 
इस बात का स्पष्ट उल्‍लेख है कि बो&काल में राज-कन्या् संगीत, उत्य 
वया नाथ्य-काल में दक्षता प्राप्त करने का अयत्न करती थीं। बौद्ध 
कालीन अजन्ता की शुफाओं में उत्य में निरत जो चित्र अर्फित किये 
गये हैं, उन्हें ५ेखने से ऐसा अतीत है कि उनके अंग-अंग से शक्ति 
निकल रही है। उनकी मिन्न-मिनन्‍न मनोरम यगतियों से भिन्‍न-मिंन्न 
अन्दों का बोध होता है। ऐसा जान पढ़ता है, मानों गति-संगीत ही 
मूचिमान हो गया। 

| आाचीन शिल्पनशार्जां की ओर भी विद्वार्नों का ध्यान अ|३$८ हो 
रहा है। अशुसन्वान करने से जो शिल्प-शाज् विषयक ग्रन्थ 3पलब्ण 
हुएं हैं उनसे तथ्य संग्रह कर आचीन भारतीय काल का रह«थ जानने 
की थे०८ की जा रही है। श्रभी तक जिन ग्रन्थों की आलोचना की गई 
है। 3नमें स्थापत्य ओर तच्षण कला की ही बातें हैं। 

यह तो सभी जानते हैं कि जब तिब्बत में बौद्ध-धम का प्रचार 
हुआ तब तिन्‍्वतो-भाषा में कितने ही उंरप-अन्थों का अवाद्‌ हुआ । 
उन पुस्तकों के संग्रह १।जुर और तंजूर-प्रन्थ-माला के नाम से अलिद्ध हैं । 
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' चित्र-लछ्युण नामक एक ग्रंथ की मंणुना तंजूर अन्य भाल। में की 
जाती है। मूल संस्कृत-अन्थ में जान पढ़ता है, चित्र लक्षण में, तीन 
अध्याय हैं। अ्रधिक अच्याय रहे होंगे। तृतीय अध्याय में लिखा 
गया है कि दूसरे अध्याय में नयन- भंगी का पूरा विवरण दिया जायग[। 
कुछ भी हो हमें जो मिला है उसी से संतोष करना पड़ेभा | पहले 
अध्याय में चित्र-विद्या ओर चित्र-लच्चथ अन्थ की पाथिच उत्पत्ति 
आशोचित हुई है। दूसरे अध्याय में चित्र विद्या की देवी उसति 
वर्णित है। तीकरे अध्याय में चित्रों का रक्षण प्रतिपादित हुआ है। 

पहले अध्योय में एक कथा वणित है, जिसमें यह बतलाया गया 

है कि पृथ्वी पर चित्र -विद्या की उत्पत्ति कैसे हुईं। आचीन काल में 
भयजित नामक एक बड़ा यशस्व्री राजा हुआ था। वह बड़ा धामिक 
या। 3उक्षके राज्य में प्रजा-गण सुख सम्पन्न थे | अपनी तपरचया 
के बल से वह राजा देवता से भी अ्रधिक शक्तिशाली हो गया। एक 
बार एक आजश्षण ने अकर राजा से कहा; दे जन , आप के राज्य में 
आ5%ण मृत्यु कैसे हुई ? जान पढ़ता है, आप ने अथषम को आश्रय दिया 
है, तभी मेरे बालक की मृत्यु हुईं। यदि आप आश्वण पर अनुराग 
रखते हों तो आप 4५|लब से मेरे पुत्र को लौटा लाइये | राजा ने 
रन्‍त ही अपने तप के अभाव से यम को जुलाया और उलकों अश्धिर 
का पुत्र लो देने के लिए. कहा। यम ने अल्वीकार किया । तेब 
दोनों में युद्ध होने लगा | जब यम पराजित होने लगा तत्र ब्रह्मा ने 
अफकिर उनक। युद्ध बन्द कराया | राजा को स-8४ करने के लिए ब्रह्मा 
ने कहा ****जीवन और मत्यु कम-फल के श्रदुतार ही है। यम इस 
नियम का उल्शंघन नहीं कर सकता | तुम अ्राक्षण पुत्र की एक 
प्रतिकृति बनाओ | मैं उसे जीवित कर दूँगा | राजा ने चित्र बनयि। 
ओर ब्रह्मा ने उसे सजीव कर दिया | . इसके बाद ब्रह्मा ने कहा'"*““* 
तुमने नग्न प्रेतों कों जीत लिया, इसलिण, आज से 8*ार| नाम नग्न- 
जित हुआ | &भारे अभाव से उमने ब्राह्म ण-पुत्र का चित्र अंकित किया 
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है। इस जीवलोक में यह पढिला चित्र है। इस विद्या के द्वारा 
संथार का बड़ा करथाण होगा ओर उसी से तुम भी संसार में पूजनीय 
होगे। बस यहीं कथा समास हो गई। नब्नजित नामक राजा का 
उल्रोख अन्य आचीन अन्थों में किया गया है । शतं५थ अक्षण" में एक 
गान्थार-राज्य नग्नजित का नाम आया है। जैेनसल में मी भान्ष।रे 
राज नग्न त का उल्लेख है। महाभारत में भी कई स्थानों में यह 
नाम आया है। परन्तु चित्र-लस्तशुकार नग्नजित से इनका कोई 
सम्मन्ध है या नहीं, यह अनिश्चिव है । 

मंगलाचरण में यह कहा गया है कि चित्र-लछुण में विश्वकर्मा, 
अद्धाव ओर नन्‍नजित इन तीनों के निदिष्ट लक्ष्यों का संग्रह है। 
णाउफर का अनुभान है कि इन तीनों ने अपने अपने नाम से तीन 
मिन्‍न-मिनन्‍्न शिल्पनपद्धतियाँ अनचतित की हैं। परन्च यह अनुमान 
चित्र लक्षण में पुष्ट नहीं होता । अक्षण-पुत्र का चित्र अ्रकित करने के 
बाद नग्नजित ने ब्रह्मा से पूछा कि इस चित्र-विद्या की उत्पत्ति कब हुई 
ओर मिन्न-मिन्न चित्रों के लणुण और अंग-अत्यग का माप क्‍या है। 
ब्रह्मा ने कहा--सबसे पहले वेद ओर यश की उल्त्ति हुईं। चेत्य- 
निर्माण में चियॉकरण आवश्यक है। इसीलिए, मैंने चित्र-विद्या का 
अचार किया। सबसे पहले मैंने ही मनुष्य का चित्र अंकित किया है। 
इसके बाद ब्रह्मा ने चित्र-विद्या की बड़ी अरशं७। की शोर अन्त में कहा 
कि तुम देव-शिल्पी विश्वकर्मा के पास जाओ | वह तुम्हें. चित्रों के 
लए) नियम और परिभाषा बतला देगा । तब नग्नजित ने विश्वकर्मा 
के पास जाकर उनसे शिक्षा अइण की । इससे तो यही प्रकट होता 
है कि नग्नजित विश्वकर्मा का शिष्ष्य-मात्र है | 

यह कहना बढ़ा कठिन है कि नग्नजित के चित्र-लक्षुण का रचना 
काल किस शताब्दी में है। परन्तु श्सभें सन्देह नहीं कि छुठीं शतानदी 
के पहले उसकी प्रस्ति& हो चुकी थी। वरारमिहिर की वृइत्‌ स'ह्विता 
में दो स्थानों में उसका उल्सेल किया गया है| 
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चित्र-लक्षण के प्रथम अध्याय में जो कथा बर्यित है उसका सारांश 
ऊपर दे दिया गया है। दूसरे अध्याय में देवशोक-चित्र विद्या की 
उत्पत्ति कथा है। इस कथा को विश्वकर्मा ने नश्नजीत से कहा 
था | विश्व की ७६०८ करने के बाद ८५० की कल्थाणए-क्रामना से बह्या 
ध्यान मग्न हुए। उनके ध्यान से महादेव, विष्णु, इन्द्र आदि 
देववाथण मी दिव्य प्रभीव से युक्त हुए ओर उन्होंने अपने श्रपने 
प्रभाव से श्रीस५५ मूर्ति प्रकट की, उनकी मूर्तियाँ ने भिन्न-भिन्न रूप 
धारण किया और वे वरजालंकारों से शोमित हुई' | मिनन-भिन्‍न हार्थों 
से भिन्न-मिन्न अर्जों से उनके भमिन्न-मिन्न गुण चित्र में अक> हुए । 
देवतांगण अपने-अपने चित्र देख कर बढ़े असन हुए | ब्रह्मा ने कहा--- 
अब इन्हीं ध[र्चियों को पूजोपहार देकर संसार कत।र्थ होगा | देवताओं ने 
कहा--तथास्तु | 

तृतीय अध्याय में समस्त अंग-अंत्यंग का मान दिया गया है। एक 
स्थान में चक्रवर्ती पुरुष के रूप का वर्णन यों किया गया गया है| मेघ- 
युक्त आकाश में चन्द्र बड़ा सुन्दर है। यदि उसके प्रभा-मरडख- 
परिछच रूप से किसी की छुखना की जा सकती है तो चक्रवर्ती वृपति के 
साथ | इसलिए उसके शरीर के चारों ओर प्रमा-मण्डल चित्रित है। 
उसेके श्र-युगले सुन्दर होते हैं, औवा ओर कपाए। कमनीय, केश कोमल 
और केशाग कुंणित होते हैं । नासिका उन्नत और ऋजु होती है। 
और आओण्टाघर रक्तिम | दन्‍त मोती के ७वाच उज्ज्चण हैं ओर नेत्र 
आकाश के समान नीलमा लिए हुए। कन्घ शंक के क्षमान होना 
चाहिये और उरुू-शुगल इस्ति-शुड के समान उसका वर्ण चभ्पा के 
फूल के समान होना चाहिए, । इल्वपाद 5५५७ होना चाहिये | 

अंथ में जो 3५देश और नियम है उनमें एक बात पर खूब जोर 
दिया गया है। वह यह कि आदरश पुरुष का शरीर भांसल होना 
ही चाहिये । परन्तु चित्र में कहीं मांस-पेशी, शिरा या ग्रन्थि नहीं 
ददिखानी चाहिए | चनमवर्ती राजा और देवता की मूर्ति में दाढी-मूल 
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नहीं रहेगी | उनको नव्थुबक के रूप में दिखलाना पड़ेगा। उनका 
शरीर सिहोदर के समान दीघे-विस्तृत रहेमा--ये लचरण भारतीय और 
तिब्मतीय चित्रों में पाये जाते हैं। 

चित्र-लणण-कार ने नेत्रों के सम्बन्ध में जितना लिखा है उत्न। 
ओर किसी अंग के विषय में नहीं। चित्र-लक्ष ण में अकार भेद से 
पांच अका२ के चक्तु माने गये हैं। भोगी के चक्षु, घबुराकंति होते 
हैं ओर सर्वसाधारण के 3ंतलाकृति | राजा, रमणी और अंमिक। के 
चक्तु मप्थ्यो९शकृति होना चाहिये। मोह और क्रोध में. चक्तु कीड़ के 
सह्शेय होते हैं, मय औ्रोर ऋन्दन में पन्मपत्राकति | चन्तु के समान 
भ्र के भी प्रकार भेद बतलाए गये हैं। प्रशान्ध ज्यक्ति के भ्र. को 
अधंच-;/$ति और नतंन-शील अंकित करना चाहिये। क्रोंधघानिण्८ 
आर #न्‍दनशील के श्र. घेठुर$पिं होते हैं। इसी तरह के ओर भी 
कितने सच्तु॑ण भंतलाये गये हैं। ह 

चित्र के विषय में एक बात ध्यान देने योग्य है | नन्‍नर्जित चित्र- 
लब।ण-शा्ऊ्र के प्रवतक कहे गये हैं। महाभारत में गांधारराज 
नंग्नजित का उल्लेख हैं। यदि ये दोनों एक ही हों तो भांचार-राज्य 
में प्राचीन चित्र-कला का अंत्ित्व सिद्ध हो जाता है। ओनबेल साइन 
का कथन है कि गांधार मूर्तियों में चित्रकला का इतना अधिक ण॑चञथ 
मिलता है कि यह कल्पना की जा सकेती है कि गांधार में पहले कोई 
चियकला अच लित थी | तिब्बत के घामिक निर्नों पर उसी का प्रभाव 
पड़ा है | खोंटान ओर मध्य एशिया में जो चित्र पाये गये हैं उनमें 
भी गांधार-शिल्प का प्रभाव दिखाई पढ़ता दे । 


चीन देश में प्रसिद्ध है दो खोटनों चित्रकारों ने कोरिया और 
चीन में भारतीय चिंतकशा के आदेश ग्राचिलत किये थे | कुछ भी हो, 
इधभ सन्देह नहीं कि चित्र-रंच्षण से भारतीय चित्रकला की भहृत्ता तथा 
नविरोषत! :्रकट होती है । | | 
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-अज॑न्ता के गुफा भन्दिरों में भारतीयों की अपून कला अदशिपत 
हुई है| एक विज्ञ ने लिला है--अजन्ता की पंढली गुफा में गौतम 
बुद्ध के चित्र से शांति ओर गंभीरता की एक अजीब मर्शक॑ निकलती ' 
है | आनिर्यों और <शकों के मन में इस दृश्य को देखकर अनिवचचनीय 
भाव उत्पन्न होता है | 

दूसरी गुफा में मी एक चित्र को देखकर गहरी वेदना का अनुभव 
होने लगता है । एक उछुन्दर स्री अपने शुथ्नों को ठेके सिर क्ुकाये 
बैठी है ।. 338के बाद वह क्रोधी पति के चरणों पर लोथ्ती है ओर 
वह तल॑बार लेकर उसे मारने के लिए तैथार है । स्री पति की आशा 
पूरी करने के लिए गिरती हुई तलवार की अतीक्षा करेतपी है। यह 
दृश्य सचभुच क«शज॑नक है । क्‍ 

सोलइ्वीं गुफा गौतम बुद्ध का एक विशालकाव चित्र है। यहाँ 
पर निर्माण पथ की ओर जाते हुए मरणासनन राज॑कुमारों का बहुत ही 
उत्तम चित्र है। ग्रिफिथ्स साइन के कथानानुतार इस चित्र से बढुकर 
कला के इतिद्ास में और कोई दूसरी वस्तु ऐसी नहीं है, जो इतनी 
उचित रीति से भावों और गंभीर नेदना का अद्शन करते हुए. ४-ची 
घटना की कहानी का ऐसा रूप सामने रख सके। फ्लोरन्स के रहने 
वाले इससे धुन्दर तस्वीर खींच खकते थे ओर नेनि७ के रहने वाले 
इससे अच्छी रंगाई कर सकते थे। किन्तु उनमें से कोई भी 
इससे सुन्दर भाव अंद्श न नहीं कर सकता। मरणासन्न श्ररत के 
ल८<के हुए सिर, अधखुली अखि, दीले पड़े हुए. अंग चारपाई पर ऐसे 
जान पड़ते मैं, जैसे अजेकल कोई स्री देहात में नीमर पड़ कर जाटपर 
पड़ी हो | एक दुसरी ओरत उसकी अवलग्न दिये खड़ी है और तीचरी' 
उस्तको ओर उदास नजरों से देखती हुई उसका हाथ पकड़े है, मानों 
वह उसकी नब्ज देख रही हो । उसके चेहरे पर जो भाव है वह यह 
कहता है कि कितनी जेलदी उसको प्यारी सखी के जीवन का अन्त हो 
जायगा | एक चौथी ज्जीपंखा.कर रही है। बायीं बगल में दो 
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वदेभी गइरी चिंता में खड़े हुए दिलाये गये हैं। नीचे ओर 3७म्बन्धी 
उस राजकुभारी के जीवन की आशा खोये बैठे हैं। एक रमणी 
अपन मुँह अपनी बाहों में छिपा कर रो रही है | 

बौद्ध युग में मूर्तिननिर्भा/ कला की विशेष उन्नति हुईं। बुद्ध देव 
के साथ-साथ हिंदू देवों और देविया की प्रतिभाओं में भी कला की 
एक अपू्व कुशलता विकसित हुईं। गान्धार का शिल्प-कर्शिल 
अशोक-कालीन कला के अभाव से रहित है। गुप्त-युग के जो बुद्ध 
मश्पकें पाये गये हैं, उनमें जो कला कुशलता है, वह गान्धार-युग की 
भूच्ियां में नहीं है। सच पूछिये तो परवर्तों युग की शिल्प-कला में 
जो कला-च [छुय देखने में आता हे उत्तका गीन्षारुअग के शिल्पियों 
में बहुत कुछ अभाव है | आश्चरय की बात तो यह है कि सभी 
आचीन बौद भूत्तियाँ भान्धार-शिल्प पति की ही बनी मिलती हैं। 
'इसाई सन्‌ की तीसरी शताब्दी के पूर्व की शुढऐ१ की कोई मूत्ति नहीं 
पाई जाती, इसके पहले केबल अतीर्का में बुद्ध का योढ़ा बहुत अदस्तिप्य 
'पाया जाता है। भारतीय शक राजाओं के समय के गान्धार-काल 
'एवं पश्चिमी एशिया के शिल्पियों की पाषाणु मूर्तियों में अधिकतर 
यूनानी मूत्ति निर्माण कला का ही निद्ेशन देखने में आता है। उसे 
ऋम आंतीय रोभन-शिल्प-कला का नभूनी भी कह लकते हैं। उस 
समय की कितनी ही भूच्तियों पारचात्व पद्धति के अ्रदुतार निर्मित हुई 
हैं, यह उनके देखने से स्पष्ट मालूम हो जाता है। इन पाषाण-मूतियों 
की <चनी के मूल में यूनानी अभाव विद्येमान है, यह बात फ्रांतीसी 
'वि&।« फूसे ने न६० की है | पर इनमें जो मारतीय भाव विद्यमान 
है, वह अल्वीकार नहीं किया जा लकता | बुद्ध-मर्वक में जो ध्यान- 
तनन्‍्मयता और आव्यात्मिक एकनिष्ठता का परिचय पाया जोता हे वह 
'तो सम्पूणतः भारतीय भावना है | 

बोद्ध भूर्तियों की मी विशेषतायें उल्लेख-्योग्य हैं। एक उनकी 
'धभड़ी फी ही बात लीजिये । बोद्ध-भूर्चियों में यह वस्तु अपना विशेष 
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स्थान रखती है| सम्मवतेः यह उस समय में पैहिक लक्षणों में गिनी 
जाती थी। मूर्तियों में इसका कब से अचार हुआ, इसको जानकर 
कोपूइल उत्पन होता है। आचीन काल में यदि किसी बालक का 
भस्यक जन्म के समय पगढ़ी के ॥%।२ का होता था वो ज्योतिषि लोग 
यह स्थिर करते थे कि वह बालक भविष्य में महांपुर्ष होगा। इस 
सभ्बन्ध में फूशो का यह मत है कि ग्रान्धरशिल्पियों ने बुद्ध का 
मस्तक एक-दम संन्वासियों जेसा ध्ुरिडित नहीं भनाया। किनछे. भारतीय 
रीति के अचुसार ज्री-जाति के सच्श्थ सकेश बनाया या। 
कुछ काल के उपरांत बौद्ध शिल्पियों को यह रीति उचित नहीं 
जँची | केश रक्‍्खे जाँय या नहीं, इन दोनों बातों के सम्पन्ध 
में १4५ खड़ा हो गया। अन्त में छोटे-छोटे दक्तिण श्रोर को 
मुढ़े हुए कुचित केश रक्‍्ला जेना निश्चिते हुआ। यह आकइृपि 
भहाधुरुष का एक लक्षण! 5ह९ दी गईं। इस अकार के केशों का 
प्रचशन बहुतेरी बौद्ध-मूतियों में पाया जात। है । इसके बाद धीरे धीरे 
जूड़े का अचोर हुआ, जिसने पुनः ५रिवच्तित होकर पभड़ी का रूप घा२० 
कर लिया । फूशे के मत से गांघार-शिल्प-कला में पशड़ी इस रूप से 
भ्रवचित नहीं हुईं थी | यह बात सत्य भी है; क्योंकि अनेक ांधिरे 
भूत्तियों के मस्तक पर केवल एक शिला या जूड़ा ही पाई जाती है। 
पर-छु फूशे का मत सभी जगह ठीक नहीं उतरता, क्‍योंकि ऐसी कितनी 
ही थूतियाँ मिली हैं जिनके मत्तक पर पणगड़ी की श्रपेषा कुश्वित केश 
अधिक लम्बे रूप में भूमते हुए पाये जाते हैं| पंभक़ी के अचर्शन को 
फ्‌शे प्रभु की बात समभते डे | यह बात ठीक नहीं. हे | उसकों 
भचीर गान्धार-युग के बहुत पहले से था। समभ्मबतः पशथड़ी की प्रथा 
जुरुभूति का एक भाचीन लकुण है । एक बुद्ध भरतक से यह बात 
स्पष्ट सिद्ध होती है कि पणड़ी का प्रचेशन भान्‍्थार में पहले से ही 
विद्यमान था | इस मश्तक की दोनों मौंहों के मध्य में ऊरण्ण-रेखा या 
भ्षंथुर्त रोम-रेखा देख पढ़ती है | इस रेखा ने धीरे धीरे मूत्ति में 
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मिन्‍दी के सदश्य एक उ७च इचाकार धारंथ किया है, मानो सॉन्दर्य 
बन का एक परम साधन हो गया हो । किसी किसी मूर्त्ति में इस 
रेखा की. जगह बहुमूल्य रत्न जड़ दिये गये हैं। पुरी की जभभाथ जी 
की मूर्ति के मव्पंक में ऐसा रतन जड़ा हुआ है। भारत के अनेक 
प्रदेशों में ज्लियाँ अपने मस्तक में गोल बिन्‍दी अथवा <«७ली देती 
हैं और शिव श्रादि हिन्दु-देववाओ्रों के भव्तक में जो तीधर। नेत्र दिखाई 
पड़ता है वह पूर्वोक्त रेखा के स्थान में ही है। इस ग्रकार मूत्ति के 
मस्तक में इस रेखा के अंकित करने के प्रचलन का पता लगता है ) 

उपेथुक्त लुद्ध-म॑स्तक में एक और भी विशेषता है | इसके कार्ना के 
नीचे का द्विस्‍्वा कुछु लम्भ। भूल. रहा है। इसमे शिल्पी का कोई 
विशेष 3दृश्य नहीं है। आजकल भी भारत की अनेक जभगहीं में 
क्री और पुरुष कानों में इतने भारी सोने के कुछडल पहनते हैं कि 
उनके कानों के नीचे का माग कूल सा पड़तो . है। थिद्धा्थ संन्याश्री 
होने के पूर्व इस प्रकार के कुरडल निशचय ही पेंहनने रहे होंगे। इसी 
से उनके कानों के नीचे के भाग लम्भाथमीन बनाये गये हैं। . 

एक विभतुभू्ति है । छुर्तकालीन शिश्पियों में कला नैपुए्य था।' 
इस युग के भारतीय शिल्पी यूनानी शिल्पियोँ के समकच . ये । शु॑थुर् 
साधारणुतः तीसरी शतानदी से लेकर छुठी शताब्दी के मध्य तक माना 
जा सकता है। द 

. एक वि५0 मूत्ति के तीन मस्तक हं--बीच का मस्तक भधुष्य का,, 

दाईनी तरफ का सिंह का और बायीं तरफ का बारा३ भरपक है । बीच 
वाले भरक पर एक बड़ा सा-|$%८ है, कानों में छुन्दर कुण्डश रथिफे 
रहे हैं, गले में हार ओर हाथों में कड़े पड़े हुए, हैं। बायें कन्घे पर 
एक पतला हार सा है, जो सम्मवतः यशोपवीत है। पहले. यशोपवीक 
अंकित करने की चलन नहीं थी। उसक। प्रचार पीछे से. हुआ है। 
इसी से पीछे की बनी मूचियों में थयोपबीत मिलती है। प्राचीनकाल 
में जो विशिष्ट लोग समाज की-मंब्रल-कीमना के अती रहते थे, वे कन्के 
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पर उच्रीय श्रयांत्‌ दुपट्टे का न्यवक्षर करते ये ।' इसक। उन्हें विशेष 
अयोजन पढ़ता था--अ्र फिकेतर देव-पूजा, पितृनकम॑ और श्रतिथि की 
अ+यर्थना के संभव | जो लोग सदैव सत्काये में नि3७ रहते ये उन्हें 
3चरीव का व्यवहार सुविधाजनक नहीं समभेपड़ा | इससे उचरीय के 
अदरे वे अभिमन्त्रित कई तार के सूत्र धारण करने लंगे इस शरकार 
यशोपवीत का अचखन अआरम्म हुआ | पहले सभी आश्षण यश्तोपवीत 
नहीं धारण करते थे | प्राचीन धुर्पर्को में इसके सम्बन्ध में यये०७ अमायु 
मिलते हैं। उम्मवतः इसीसे प्राचीन मूर्तियों में योपवीत का 
अमाव है | हाँ, दसवीं शताब्दी के पीछे जो सब भूत्तियां बनी हैं 
उनमें बशोजवीत का प्रचलन मिलता है। सिंहले में अनपाणि की 
मूत्ति पाई गई है। वह इस सम्मन्ध में प्रमाण स्वरूप है। प्राचीन 
देवताओं और राजाओं की भृतियों - में उधवीत के बदले स्वर्ण की 
मालाओं का अचलन देखा जाता है ओर सन्यासियों की मूत्तियों में 
केनण गले में सूत की अंथियाँ दिलाई पढ़ती हैं | यशोपवीत की अद्ञगांठ 
माल। के रूप में परिवचित हो गई थी । 

बि०णु-मूत्ति के अन्यान्व आभूषे्ण में दोनों हाथों के ऊपर की 
और एक एक बहु-रंतन जडित हार पढ़ा हुआ पाया जाता है। इससे 
चनेमाणा का निर्देश होता है--इस मूत्ति में मंथुरो के कृष्ण का 
विशेष प्रभाव विद्यसाच्‌ है | मूत्ति में चार भुजाय है। इस 4९ 
की विष्णुम[ति और कारमीर एवं कल्जू में प्रास वि५७ुमूत्ि के साथ 
चौद्ध-देवता भरीचि ( जो उदीयमान सूय के प्रतिनिधि माने जाते थे ) 
का यथये०० साइश्य है। मरीतचि के भी तीन मस्तक ये। उनरभें से एक 
आुक्षरमुल विष्णु के बाराइ-अवबतार एवं दूसरा सिंइभुल उनके नर्सिह- 
अवतार का निदुश करता है । अथवा तीनों सुख सूथ के अभाव- 
मध्याह ओर अपराह-काशिक तीन मूत्ति यों का परिचय देंते हैं, क्‍योंकि 
सूय से विष्शु देवता की अत्यधिक सन्षिकव्ता है। वेद में विभ सूथ 
का ही दूसरा नाम बताथा गया है | 
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वि०७-मूत्ति का कन्धा चौड़ा ओर. कमर सिंह की सी, यह भारतीय 
आंदशों से पूएतवया ग्रित है। इसका शरीर भांचश+ दृढ़ और 
धुधुष्ट है | भुत॒थुग के अन्यान्य प्रमाव॑भी इसमें विधमान्‌ हैं। उस 
समय की शिल्प कला एवं अतिभा निर्माण विद्या का यह एक सब- 
श्रेष्ठ उदाइरण है | 


दसवीं शताब्दी में भारतीय शिल्पी अपना पूव' थौरव खो वैठे थे। 
कवर्स अतीक-प्रतिमाओं में उनका विकास पाया जाता था। मध्यथुग 
के शिल्पी धर्माव्मा लोगों की प्रदीतत मूत्ति के निर्माण में दक्ष थे | 


8गल काल में मूत्ति-निर्माय कला की विशेष उन्नति नहीं हुई 
पर मुगल सम्रा० इमारत बनवाने के बड़े प्रेमी ये । उनमें कई एक ने 
बढ़े सुन्दर नगर बसाये हैं। अद्छुत राजप्रोासाद और विशाल 
दुरगों का निधाण करना तो उनके लिए. एक साधारण बात थी। 
परन्तु उनकी बेनवाई हुई श्मारतों में मकबरों का स्थान निराला था। 
मृत्यु के बाद उनका शव इन्हीं मकबषेरों में दफन किया जाता था। ऐसे 
मर्कपरों में ताजमशेल की सबसे. अधिक . प्रसि> है। वह विश्व में 
सबसे विलदुथ ओर सौंदयपूण स्थापत्थ कला का उदाइरण माना 
जाता है। अतएव जब किसी मुगल सभश्ना० की मृत्यु होती थी तब 
उसकी मृत-देह उसके जीवन-काल के इल्‍छायुसार ही दफन की जाती 
थी | तब वे स्थान बिह्मरं-सूमि के बदले भमकबषरों में परिणित हो 
जाते थे | और उनकी देख-भाल का भार भुल्लाओं को सौंप दिया 
जाता था। एक अभगेरेज ठेखके का केंथन है कि मनुष्य के शिल्प- 
नेपुण्थ के नभूनों में से इस अकार की इमारतें अपने दंग की एक ही 
है | उसने लिखा है-- 


इस पृथ्वी के जिन बादशाह ओर वजीरों ने अपने जीवन का 
समय दिल्ली, आगरे। तथा फतेहपुर सीकरी में व्यतीत किया है, 
उन्हींने अपनी मृत्यु के बाद अपनी शव-देह को मी उसी अकार की 
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सजावट के साथ भूमिगत किया है। अपने तथा अपनी पतियों के 
लिए मर्कशनरे बनवाना उनका एक प्रकार का सनीविनोद था। अपने 
अवकाश का समय वे इसी काय में व्यती4 करते थे। युद्ध तथा 
यात्रा से, जडढबन्य तथा महत्वाकांछ। की व्येअ्रता से एवं नाना अकार 
के मोग-विलारों से, जब वे छुट्टी पाते थे तब उनका ध्यान इसी ओर 
झुका था उस समय वे भविष्य अन॑न्ध निद्रा की कल्पना करते थे। 
जीवपन-काल ुणिक है। वह दुःखों से परिए७ है एवं शजुताओं से - 
प्रति क्षण भयाकुण है | पद-भ्रष्ट नर-पति या कृपा-पात्र क्षरदार सभी 
बातों से निराश हो जाता है। उसके सर्वत्व उसे पद-च्युत करने 
वाले की दया पर निर्म: हो जाता है। परन्तु इस दशा में कोई 
मुसलमान उसके मकबरे को नहीं विनिष्ट करेगा। वहाँ पदच्चुध 
नादशाह अनाध्त और अपराधी वजीर, भी शान्ति में चिरनिद्धा का 
उपभोग कर स्षकेगीा । अतएण्व इसी विश्वाध के कारण मुगलों ने 
ऋपना सारा वैमव मकनबरों की उत्के०्ट रचना में दिल लोलकर लगाया 
था | शिल्प कला के क्षेत्र में इसलाभ घर्म ने यह सर्वश्रेष्ठ विजय 
ग्रास की है।” . 

आाचीनकाल में भारतीय आआयों को उद्या्नों का बढ़ा शौक था। 
भारतवर्ष का जलवायु भी ऐसा उष्ण है कि उन्हें उद्चा्ों की जरूरत 
थी | आजकल आनचीन जद्यार्नों का चिन्द् तक नहीं पाया जाता | परल्‍्तु 
संत्कृत-कार्न्यों में उद्यानों का उल़्लेल किया गया है। उनेसे विदित 
होता है कि भारतीयों ने उद्यान-शिल्प में अच्छी निषुणता प्राप्त की 
थी। जब भारतव॑ में मुसलमानों का श्राधिपत्व हुआ तब उद्यान- 
शिक्ष्प में यये०८० विकास हुआ | सच तो यह है कि इस कलां में 
फॉरेस और धुकित्तान की अच्छी अतिभा थी। फारस के कवि 
उद्यानों के सौंदय-बणुन में ही मुग्ध हो जाते ये | कुरान में कहा गया 
है कि भगवान ने सबसे पहले उद्यान की रष्टि की। शाफिज की 
कविता उद्यानों के वर्णन से मरी हैं। फूलों पर मुश्ललभाव जाति का 
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बड़ा अनुराग है। इसका कारण फदाधित्‌ यह है कि कुरान में 
मजुध्य और पशु-पक्षि्यों का चित्र बनाना निषिद्ू है। इसीसे 
-अवलमानों के कला-कोशल में फू्लों की प्रधानता है। जब सभी 
कणाओं में फूलों का आदर है तब पुथ्पोत्ान का निर्माण करना 
स्वाभाविक ही है | 


पाश्चात्यथ उद्योनों को देखने से ऐसा भालूंम होता है कि मानों 
फूल और पीधे अपने अत्वित्व को प्रकट करने के लिए. विशेष यत्नशील 
हे | परन्तु भारतीय उद्यानों में जलाशय ही उद्यान का प्राण हे | 
'श्थ्णी के उद्यार्नों में भी कृत्रिम जलाशय बनाये जाते हैं। ५२न्‍छु वे 
शिफ शोम। वृद्धि के लिए हैं। भारतीय उच्चानों में जल ही अधान 
वस्तु हैं। यदि जल न रदे तो उद्यान को कोई उद्चान न कहे | 

ध्ुभर्थों के उद्यानों के चारों ओर ऊँची-ऊंची दीवार घिरी रहती 
हैं। अत्येक कोने में एक शुम्भमण रहता है। उद्यान के सीमान्त में 
एक बड़ा आ७८ रहता है और सामने विशार्तल फाटक | विशालता 
ही भुगर्लों की पति है | उद्यान में बड़े-बढ़े वृक्ष श्रेणी-बद्ध लगाये 
लाते हैं। बीच-बीच में कहीं भुलाब कुज है तो कहीं कुन्ज-गह | 
शान्ति का तो वह निवास-स्थान रहता है। क्‍ 

क श्मीर और उत्तर-भारत में युघलकालीन किपने ही उद्यान है। 
काश्भीर का सबसे असिद्ध उद्यान है निशाव बाग | इसमें सात सीढ़ियों 
भीतर और तीन-चार बाहर हैं | अत्येक सीढ़ी . पर फूलों की क्यारियोँ 
और फलों के पेड़ हैं। अच्येक सीढ़ी के बीच में पानी बहने के लिए. 
चौड़ी नाथी है| अत्येक नाली का पानी जो पशढ़ से आता है, प्रपात 
के द्वारा नीचे की दुधरी. नाली में गिरावा जाता है। इस अकार जितनी 
सीदियों हैं, उतने ही अपीत हैं। अत्येक नाली में कई फौवारे हैं। 
सभने झील है ओर पीछे ऊँची पव॑त श्रेणी । - 


आजकल भांरतीय उद्यारनों में. पाएनात्य उद्यान-शिल्प का सम्मिश्रणु 
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हों गया है | इससे उसकी भव्यता कम हो गयी है। भारतीय उद्यानों 
की भन्‍्यत। का अथुमान दशक ही कर सकते हैं। 

अक्ृति के साथ मुन्य अपना जैसा सम्बन्ध स्थापित करवा है, 
वही उसका धर्म हो जाता है | संसार में जितने घममें अचलित हैं. उन 
सबक। उद्देश्य एक ही दहै--वह है विश्व से मनुष्य का सम्बन्ध स्थापित 
करना | प्रकृति के साथ सारचर्य स्थापित होने पर मथुष्य केंपषल आनन्द 
दइखसता है। उसे विश्म4 होता है, परन्तु वह विश्मय ही तो प्रेम है। 
ज्यवश्ार से परिचय होता है और मनुष्य की कर्मशक्ति विकसित 
होती है। इसी से नैतिक धर्म का उद्‌मव होता है। भाव के आनन्द में 
संघर्ष दूर होता है और भनु॒ुप्य का भोगपूर्ण हो जाता है। इसी से 

[अमसव धर्म की उत्पत्ति होती हैं जब कभी किसी देश में कोई चामिक 
आन्दोलन हुआ है तब धर्म ने अपनी रखपूति को ही अकट करने की 
चेष्टा की है । सभी ख्ाचकों ने रस के अबाह से भनुष्य के ईनिम 
आचीर्रो को नष्ट कर एकत्वे स्थापित किया | इमारी संभवत सत्ता को 
जा०ते करके जो इमारे समस्त जीवन को तुृत्त कर सकता है वही 
शर्म है। धमम के तत्चमान से हमें तृप्ति नहीं हो सकती। धर्म का 
सजा रूप कला में ही व्यक्त हौता है । 

“भारतीय संस्कृति” के सम्बन्ध में भरी इजारीप्रसाद हिवेदी ने लिखा 
है कि संस्केत भवुण्य की विविध साधनाओं की सर्वोच्ताण १रिणति है। 
धर्म के (मान वह भी अविरोधी वस्तु है। वह समस्य दृश्यमान विरोधी 
में सामंजस्य स्थापित करती है। भारतीय जनता की विषिष साधनाओं 
की सबसे ४-९९ परिणति को ही भारतीय संध्कृति कहा जा सकेता है। 
भारतवर्ण बहुत बड़ा देश है। उसका इतिरास बहुत धुरान। है। इस 
इतिहास का जितना अंश जाना जा सका है उसकी अपेण्या जितनां 
नहीं जाना जा सका, वह ओर भी पुराना और महत्वपू् है। न जाने 
किस श्रातव काल से नाना जातियाँ अ-आकर इस देश में बसती 
रही हैं और इसकी साधना को नाना माव से मसोह़ती रही हैं | नया रूप 

है. 
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देती रही हैं ओर ४४६ करती रदी हैं | “भारतीय संस्कृति? के इसी 
निकाल को उन्होंने “अशोक के फूल” के बहाने वर्थित किया है। 
भारतीय साहित्व और जीवन में श्रशोक फूल का प्रवेश और निगम 
दोनों ही विचित नाठकीय व्यापार हैं। कालिदास के कार्व्यों में यह 
पुष्प जिस शोभा और सौकुमाय का भार लेकर अरवेश करता है, वह 
पहले कहाँ था | फिर एकाएक म्ुसलमानी सलल्‍्तनत की प्रतिष्ठा के साथ 
ही साथ यह भचोहर पुष्प साहित्य के सिंहासन से जुपचाप उतार दिया 
गया। वह उस विशाल सामनन्‍्त सभ्यता की परिण्इंत रुचि का ही 
प्रतीक था। श्रशोक आज भी विद्यमांव्‌ है | कहीं तो कुछ नहीं निंगढ़। 
है, कुछ मी तो नहीं बदला है, बदली है मनुष्य की भनो३त्ति। यदि 
बदले बिना वह आगे बढ़ सकती तो शायद वह भी नहीं बदलती । 
परन्तु, सब ब्दक्षेभा सब विर्ुत होगा, सब नवीन बनेगा, यही जीवन का 
नियम है | 


भारतीय संस्कति अर उत्सव 
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भारतीय आम के मीतर कृषि ने आचौन काल से ही धर्म का एक 
रूप धारण कर लिया है। उसने नगर से ४५क कृषि की एक विशेष 
सम>-बंता निर्मित कर दी है। मारतवष में धामिक भाव कौ प्रेरणा से 
मिन्न-भिन्न ऋषुश में जो उत्सव भनाएण जाते हैं, उनमें प्रायः सभी 
उसी कृषि-सम्यता के सूचक हैं | वर्ष के आरम्म में नवरात्र की जो पूजा 
होती है, उसमे गेहूँ के छोटे-छोटे पौधों में जध&।नची की सबची भी देखी 
जाती है और उसी की ही आराधन।! से वर्ष का आर+्भ किया जाता.है। 
3सके बाद वर्षा के आरुम्म में भधभवान की .रवयांत्र। के साथ कृषि 
आ।रभमम होती है ओर वर्भाऋतठु की समाति हो जाने पर जब भरित्री 
शस्य शयामला हो जाती है, तब फिर जभद&।नी की पूजा की जाती है, 
तमी लच्ची का आगमन होता है। बसन्‍त में जब वधुन्धर का सारा 
वेमव संचित हो जाता है, तब सरस्वती की अरोधना के बाद बसन्त 
का उत्सव मनाया जाता है। अपनी संमध्व कल्लुषित भावनाओं को 
दग्ध कर इम लोग प्रेम के रंग में ऐसे रंग जाते हैं कि फिर छोटे-बढ़े 
का कोई मेद्माव नहीं रह जाता | सम्पति की वृद्धि के साथ यदि 
ज्ञान का विकास नहीं ओर यदि शान के विकास के साथ #न्चे 
प्रेम भाव का प्रचार नही हुआ, तो मानव सेमाज की उन्नति सम्मष 
नहीं । भारतवषे के आचीन युगों में तपीवन के मीतर जिस सम्बता 
का उ&व हुआ है, उसको जाति के जीवन में अछुए। बनाएं रखने 
के लिए, प्राचीन काल से कृषि के आधार पर एक राष्ट्रअम प्रचलित 
कि गया | उसने सभी मतों को अतिकनण कर राष्ट्रीय उत्सवों का 
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रूप घारण कर लिया। कितने ही धामिक उत्सवों में अभोद्योग की 
छोटी-छोटी १९छरओं को लेना इतना आवश्यक है कि उनके बिना पूजा 
ही सम्पन्न नहीं हो सकती है। उन्हींके कारण भारतवर्ष में मिन्न-मिन्न 
क्षम्पदायों और जातियों का व्ववधान रहने पर भी राष्ट्र की भावना 
विश्ुत्त नहीं हुईं । फर्चण्यों का समावेश धर्म में कर देने से सभी वर्गों 
में अपने घम के भीतर एक गौरव का भाव आप से आप >द्दित हो 
गया । यही कारण है कि आर्थिक विषमत। होने पर भी लोगों ने 
स्वधर्भ को छोड़ना स्वीकार नहीं किया | सच्चा परिश्रम ही धमे हुआ 
और उसी के कारण राजनीति के क्षेत्र में परिवत्त न होने पर भी आों 
के भीतर जातीय जीवन की धार्मिक धारा नष्ट नहीं हुईं और कृषि के 
साथ ग्राम उद्यो्ों की उन्नति भशाब९ होती रही | 
कृषि धम्बता की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उसके कारण 
अम विभाग के साथ सहकारिता का भाव भी सांमाजिर्क जींवन 
में अविष्ठ हो जाता है। इसी से प्राचीन काल से ही जेनतंव का एक 
विशेष रूप भारतीय सम्यवा से सद्ित होता है। पोशाणिक उपाज्यान 
है कि जब राक््॒सों पर देवों ने विजय प्रात्त कर ली तब यह निश्चित हुआ 
कि किसी एक को मुख्य पद प्रदत्त किया जाय | भगवान शंकर के दो 
पुत्र हैं। एक तो कुमार कातिकेय हैं और दूसरे भणेश | गणेशजी 
को कुमार कार्तिकेय की तरह इमलोग जन्मजात पुत्र नहीं मानते | 
ये पुत्र बनाये गये हैं । जब मुख्य पद देने की चर्चा चली तब उस 
पद्‌ के लिए $मारे के साथ गणेश जी भी यह चेष्टा करने लगे कि वह 
पद उन्हीं को दिया जावे। कुमार सेनापति थे। उन्होंने युद्ध 'में 
वारकाशुर को परास्त किया था। उनके साथ सामरिक शक्ति थी 
गणेश जी विद्या के अधिष्ठापा माने जाते हैं। उनके साथ ज्ञान की 
शक्ति थी। अन्त में कुमार के स्थान में गणेश जी ही मुख्य पद के 
लिए, योग्य माने गये। वही देवों में पूजा के अत पांच हुए। 
१शएप॑न्य के लिए, जो अध्यक्न॑ निवाचित होता है, उसमें जिनर्नजन 
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गुणों की आवश्यकता होती है, वे सन गणेश जी में .«माविष्ट कर 
दिये गये हैं | गणेश जी के बारह नाम अति« हैं। उनमें से. प्रत्येक 
नाम के पीछे किसी-न-किसी गुण की गरिमा .निशित है। सबसे पहले 
॥शेश जी के लिए ४४ल शब्द का अयोग किया गया है। सुभुल शब्द 
का अर्थ होता है वह व्यक्ति जिसक। सुन्दर मुख हो। गणेश जी की 
जो मूर्ति बनाई जाती है, उसे देखकर कोई मी व्यक्ति यह कह सकत। है 
कि वे कम से कम धुधुल नहीं है। तब उनके लिए यह शब्द क्‍यों 
अजुक्त किया गया ? बात यह है कि मुख का यथाथ सौंदय अइति में 
नहीं, वचन में है। वायथी के ही कारथ मुख खुन्दर माना जाता है। 
नाशी का वह वैमव गणेश जी में था| इससे स्पष्ट है कि. गणतंत्र के 
लिए जो गुण अध्यछ के लिए. सबसे अधिक आवश्यक है, वह यह है 
कि उसभे वादी का सच्चा वैभव होना चाहिए । उसमें वचन के 
भाइव के साथ वचन की पहुता आवश्यक है | इसके बाद गणेश जी 
के लिए. एकदन्त होना आवश्यक बताया गया है। दमन की एक 
ही नीति का अचुसरण करने से न्याय की व्यवस्था स्थिर हो सकती है। 
शोकीक्ति प्रसिद्ध है कि जिनके खाने के दाँत ओर होते हैं ओर दिखाने 
के और, उनसे अन्याय ही होता है। ५छप।त-रहित नीति रखने के 
लिए. यह अवश्थक है कि जो अध्यण्ष हो, उसे एकदंत होना चाहिए, | 
फिर उसे कपिल होना चाहिए । अर्थात्‌ उसमें उत्साह की लीलिमा 
ज।६6ि५ | जिनभे उत्साद की दीसि रहती है, उनके मुख पर सदैव 
लालिमा रहती है। निश्तेज व्यक्ति का मुख पीला पड़ जाता है। 
कत्तव्य में निरत व्यक्ति के लिए यह आवश्यक है कि उसमें उत्साह 
की स्फूति हो | इसी के साथ उसे गज कर्णंक भी होना चाहिए । 
हाथी के कान बड़े होते हैं | जिस व्यक्ति के कर्नों के पास जाकरं कुछ 
लोग ही अपनी ३७७ के अनुसार बातें कह सकते हैं, वह कान का कच्ची 
माना जाता है | अध्यछ को यह चाहिये कि वह सभी लोगों की 
बातें सुने | ३४७के पास सभी लोगों की पहुँच हो, जिससे सभी लोग 
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उसको श्रपनी बातें सुना सकें। तमी भणेश के लिए प्रयुक्त गज 
करणुक गशतन्तर के अध्यक्ष के लिए, होना सर्थक होता है। भजकण 
के साथ ही उसे लम्बोदर मी होना चाहिये | जो एक की बात सुनकर 
रूप ही धूसर्य से वढ्ढी बात कह देता है वह लम्भोदर नहीं कहा जा 
सक० | जो वभ्योदर है वह सभी की बातों को अर कर उन्हें पचा 
लेता है। सभी लोगों की पहुँच उसके पास भ्रवश4 होती है। फिर 
भी अपने तेज के कारण वह विक« भी होता है। कठिन-्से-कठिन 
परिस्थितियों में भी वह घेयंथुक नहीं होता, उसे भय नहीं होता। 
श्यना ही नहीं, जो अन्यायी और श्रत्याचारी हैं, वे उसके रोद् रूप से 
रवेपंत हो जाते हैं । तमी वह सभी लोगों के विन्नों को दूर करने 
में उमय होता है | वह जनता को संन्माग का प्रदशन कराता हे । वह 
उनफे लिए बिनायक होता है, अपनी भोरव रक्षा के लिए उन्हें बाह्य 
अतीर्कों की कोई आव१थकता नहीं होती। अन्य लोग जब अपने- 
अपने रथ पर चदू कर निकलते ये, तब अपने गौरव के सूचक स्वरूप 
रथ की ध्वजाओं पर, विशेष चिन्र अंकित किया करते ये। गणेश जी 
के लिए ऐसे (चन्हों की कोई आवश्यर्कत। नहीं थी। समस्त राष्ट्र में 
जी धम्॒«& का चिन्‍र यह है कि सभी लोग अपने अपने घरों में अच्छी 
तरह खाते-पीते और सुख से निवास करते हैं। किसी नगर में भवेश। 
करने के समय यदि इम यह देखते हैं कि घर-घर में घुँश्रा निकल रहा 
है, तो हम यह स्पष्ट रूप से जान लेते हैं कि सभी घर में रसोई बन रही 
है। सभी सम्द्वावस्था में अपना जीवन व्यतीत कर रहे हैं। यह 
बुआ ही गणेश जी की भोरव ध्वजा का सच्चा रूप है। श्सीलिए्‌ 
भरणेश जी घूञ्रफेछ कहे जाते हैं। ऐसा गणश।वध्यछ्ु धरसा उत्तेजित 
नहीं होता | वह गम्भीरतापूषंक समी बातों पर विचार करता रहता 
है। उसका मत्तिष्क सदैव शीतल रहता है। वें चंद्र ज्योत्ूना 
की विशेषता के साथ शीतलते। भी रहती है। तभी वह “भालचन्द्? 
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कहा जा धकता है | जो भशध्यकरोता है, वह एक मात्र अपने-अपने 
चर्ग के <्वायो की पूर्ति के लिये +वे४ नहीं होवा। सच तो यह है 
- कि जितने लोग देश में निवास करते हैं, उन सभी का वह सल्‍्चा 
अपिनिधि होता है | उसके मुख में उन समी का म्रुख विद्यमान रहता 
है | वह यही अशुमव करता है कि जितने आदी हैं उनके मुख में ही 
उनका मुख है। 'ग? का अथ होता है जाने वाला और 'ज”ः का अथ 
जन्म लेने चाल । गज शब्द के भीतर समत्त्त आाणियों का समापेरी हो 
जाता है| इसीलिए गज का मुख ही जिसके लिये मुख होता है उस 
गरेश में इम समस्त आशियों का भ्रतिनिषित्व देखते हैं। इन्हीं भावों 
से प्रेरित होकर भारतीय समाज में भरणेश-पूजा का जो प्रचलन हुआ 
उसमें समता, बन्धुत्व और स्वाधीनता के भाव समाविष्ट कर दिये गये । 
सभी लोगों को उन उत्सर्वों में समान रूप से सम्मिलित होने का 
अधिकार है। सभी 38भ ज्ञान के साथ कला के द्वारा सच्चे आनन्द 
का उपभोग करते हैं । 

भारेतवष में शासन की शर्कि एक विशेष वर्ग के हाथ में अवश्य 
थी | फिर भी यहाँ की सामाजिक व्यवस्था ऐसी थी कि उससे जनतंत्र 
की भावन। काम कर रही थी । उच्च .बर्ग और निम्न वर्ग का अत्तित्त 
रहने पर भी दोनों में एक ऐसा दृढ़ संयोग था कि एक के बिना दूसरे 
का निर्वा३ हो ही नहीं सकता था | अँगरेजी में जिसे “आलौभाकीं?” 
कहते हैं | 3धकी जो रूप पाशचात्य देशों में था वह भारतवर्ष में 
कभी शच्तित नहीं हुआ । 

यह निरचयपूनक कहा जा सकता है कि जनतन्न की सफलता 
जैनंत। पर निमर है। लोकोक्ति प्रसिद्ध है कि यथा राजा तथा प्रजा 
अर्थात्‌ जैसा शासक॑ होता है, उसी अक२ प्रजा मी हो जाती है। 
परनन्‍्छु अब राजनीति यथा+ में जन नीति है। जनता की जैसी भानसिंक 
स्थिति होती है, उसके विपरीत शासन की नींति निधारित नहीं हो 
सकती | जनतंन में लोक मत की सदेव प्रतिष्ठा: होती हैँ। इसी के 
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साथ यह भी कहा-जा सकता हैं कि जनता के भीतर यह शक्ति होनी 
चाहिये जिससे लोकमत की प्रति४ठ-इद्धि हो सके | ३&।वश्था में- जैसे 
आप से आप शिगिलता आ जाती है, उसी 4कार एक विशेष स्थिति 

में जाति अयव। राष्ट्र के भीतर एक शिथित्वा उत्पन्न हो जाती है। दुर्गो 
सतंशती की तीनों कथाओं में शक्ति, धम्पत्ति और ज्ञान का बड़ा छुल्द्र 
सभन्वर्थ किया गया है। यह कहने की आवश्यकता नहीं कि इन्हीं 
तीनों के समन्वय पर.राष्ट्र का विकास निर्मर रहता है | पहली कंथा में 
यह बताथा गया है कि जब जगदीरशवर निद&/बस्था में थे, तब उ<न्हों के 
भीतर से दो प्रबल दैत्य प्रकट हुए। उनकी अश्षाघारण शक्ति थी। 
वे दृष्टि के मूल रूप को ही नष्ट कर देना चाहते थे। ५९०७ जब 
भगवान अपनी योग निद्रा को छोड़ कर उठ बैंठे, तब उन दोनों दैत्यों 
के साथ उन्हें बोरतभ युद्ध करना पढ़ा | उनके पराक्रम से असन्न हो 
कर उन दैत्यों ने ही उनसे यह कहा कि तुम इमसे वरदान भाँगो | तब 

भगवान ने वरदान के रूप में उन्हीं की मृत्यु की कामना की। तभी 
वे मारे गये । इस कथा का-मर्म मेरी धम+क में यह है कि जब राष्ट्र 
की भोहावस्था छोड़ देने के बाद भी राष्ट्र को दो दुर्गुों से घोर संघ: 
करना पढ़त। है तब उन दुर्भुर्शों को इम सहसा वशी भूत नहीं कर पाते । 

उन्हें स्वयं अपने पुरुषाथ के द्वारा विनष्ट करना पढ़ता है। वे दोनों. 
इुर्भुण हैं, आलध्य और प्रावलंब का भाव। जाति में अलस्य का 
भाव इतना अधिक प्रबल हो जाता है कि वह स्वयं अपनी ओर से कुछ 
भी नहीं कर सकती । उसमें स्वावशम्ध का भाव ही नहीं रह जाता । 

वह पराश्रित हो जाती है । जिसे हम लोग #६४१५ कहते हैं। 3सको 

स्वीकार कर वह अपना स+च पोरण खो बेठती है। जब तक मन की 
यह स्थिति है, तब तक वे दोनों दुगु ण भी अजेय होते हैं, 3नका दमन 

नहीं किया जा सकता ।-पो८घ के द्वारा जब मन में <भ्ति आती है, 

तब वे स्वयं निन४ हो जाते हैं । राष्ट्र में शक्ति का धचचा स्वरूप तभी : 
अकट होता है, जब उसमें न आातस्तय रहता है और न परावल्म्भ का: 
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भाव | तब मानों जाति में तारुएव की नवदीसि प्रकट हो जोती है। 
परन्पु इस अवस्थ। में मी अशिर्ा के कारुष जो एक अशान अकृर 
होता है वह उन्नति के मार्ग. में सबसे बड़ा भांथक बन जाता है। यही 
अशान भद्दिषाछुर हैं। इधको पराभूत करने की शक्ति एक न्थक्ति में 
नहीं रहती | कोई न्यक्ति चाहे कितना भी अधिक शक्तिशाली क्यों 
न हो, उस अकेले के लिए यह संभव नहीं है कि वह असान को विनष्ट 
कर सके । इसके लिए छोटे-बढ़े समी को सम्मिलित रूप से अपनी' 
अपनी शक्ति के अचुसार निरन्तर अधिकतम अयास केरना पड़ती है। 
महिष।छुर के वध के लिए. सभी देवों ने मिलकर एक स्थान में अपनी- 
अपनी शक्तियों को ध॑चित किया | तब उनसे वह शक्ति उस्तन्न हुई 
जिसने महिषासुर का संहार किया | अशान विनष्ट हो जाने के बाद भी 
राष्ट्र की २वय-बृद्धि में दो बड़े बाधक होते हैं। अहंक/र की भावना 
ओर दूसरा है देश मक्ति के लिए सश्राज्य का लोम | इन्हीं के कार 
फिर एक बड़ा संघ होता है ओर अंत में महासरस्वती की आराधना 
से, ज्ञान को विशुरू उपासना से जो शक्ति आती है उसके द्वारा उन 
दोनों का विनाश होता है। - 
क्‍ [ २ ] 

वसंत का उत्सव सभा कर जब हम शक्ति की श्रोशाधेन। कर लेते 
हैं, तब इभारा नया वर्ष पर+म होता है | वर्षा का प्रारम्भ होता है। 
वर्षा के आरम्भ में औष्म-ऋतठु का उतच्ताप हम लोगों के लिए, तपरथा का 
काल होता है। आरंभकाल तपस्या काल होना ही चाहिये। जीपचे 
के अरभ्म-काल में ब्रक्षचय कीःउग्र . साधना शोर कटो२: तपस्या की 
आवश्यकेत। होती है, तभी तो हम-घैये, संयम सहिण्छुता, .साइस आदि 
गुण प्राप्त करते हैं | जितना ही अधिके संतोप -होता है, उकनी ही 
अर्थिक जीवन में सुख-इंद्धि होती-है, तमी तो प्रीष्म के कद वर्षा का 
काल आया है| सहि५७०५५ पैसे -ओर साहस की परीक्ष। -कर . लेने. के 
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चाद भगवान अपनी रथ-यात्रा आरभ्भ करते हैं। भगवान की इस 
रथ-यात्रा के साथ ही इम लोगों की जीवन-यात्रा आर+्म हो जाती है। 
च्षा-काल में चार महीने अपने रथ को अवर्सित करने के बाद जगनांय 
स्वयं सो जाते हैं | तब संसार का कमच्ेत भी सीमानछू हो जाता है। 
लोग अपने छुद्र जीवन के छुद्र क्षेत्र में क्षुद्र अमावों का अचुभव कर 
उन्हीं की पूर्ति में व्यत्त हो जाते हैं | आाषाढ के अथम दिवस में मेघ 
के दशन कर लोगों के चित्त की वृत्ति कुछ ओर ही हो जाती है। तब 
व्यवसाय के अशीभ क्षेत्र से इटकर उनकी चित्त-इृत्ति स्नेह की समीप 
परिधि में बद्ध हो जाती है। पर वर्षा-काल की समाधि होते ही 3नकी 
कम-शर्ति में नव-€कूति आ जाती है | तब उन्हें न मेरू ३७च शिखर 
प्रतीत होता है, न रखातल श्रति नीचे जान पढ़ती है और न महोदघि 
ही अपार ज्ञात होता है। वे व्यवसाय में ही श्रपनी सिझिू का अनुभव 
करते हैं। तब वे अपनी शक्ति से अपने पौर्ष से, अपनी ऋमता से 
विजय प्रत करने के लिये व्यग्र हो जाते हैं | यही कारण है कि शंरद 
काल के आरभ्म में शक्ति की अधिष७नी देवी की आशभधना के बाद 
जो विजय-यात्रा की जाती है, उसमें धफलता प्रास' करने के लिए लच्मी 
की पूजा की भी आवश्यकता होती है। संसार में उम्पचि के साथ 
शक्ति का समावश होने से ही हम लोगों को सिद्धि मिलती है | 

प्राचीन आये €ंस्कति के अनुसार मिन्न-मिन्न ऋधुओं में मिन्न- 
मिन्न उत्धवों का आयोजन भारतवष में न जाने कब से होता आ रहा 
है| उन उत्पर्थों में हिन्दू-जापि अपनी कमे-शक्ति के विकास के लिए 
अरणा पाती आ रही है । 

विजयादशभी एक मात्र घामिक उत्सव नहीं है। भारतवर्ष में 
यह एक राष्ट्रीय महत्व रखता है | इस उत्सव में लोग जेसे ध मिक 
माव प्रगट करते हैं, वेसे ही, लोग अपनी राजमक्ति भी प्रगट करते हैं, 
उस रशाजमफ़ि में देशनक्ति का समापेश हों जाता था। राजा 
आरतीब सभ्यता में ऐसा शासक नहीं था जिस पर समाज का नियंत्रण 
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न हो उसे सदेव लोकाराचन और लोकमयांदा की रक्षा करनी पढ़ती 
थी | भगवान्‌ रामचन्द्रे जिनके विजय की रूटूतिं में यह उत्सव मनाया 
जीत है, जैसे देव थे वैसे ही राष्ट्र के अतिनिधि रूप राजा भी ये। 
इसी दिन श्री रामचनन्‍्द्र जी ने अयोध्या की राजलच्मी सीताजी का 
3&।९ किया । इसी दिन आय॑ जाति के साथ अ्नाये बानर जाति के 
इरभलन का मधुर फल प्रगठट हुआ | एकता, दृढ़ निश्चय और परिश्रम के 
छारा विजयलचमी प्राप्त की गई | इम लोगों को यह सदेव <मरुण रुखन। 
चारियें कि विशव में हम लोगों को रब७ से भी श्रथिक भंथंकर शत्रु 
'प्र विजय प्रास करने के लिए, निरन्तर अवत्न करना होगा। वह शत्रु 
वे शुराईयां हैं जो इम लोगों में ही नहीं, समय विश्व में फैल गई हैं। 
आर जिनके कारण विश्व की अवल्या अशांतिमय है। 

भारत की सम्पत्ति इथ्वी से पैदा होती है। जनक ने इल "चंलांकर 
ही सीता जी को प्रात किया था | हम लोगों को भी इल चलाकर, 
चैशानिक कृषि-पद्धति को स्वीकार कर सम्पत्ति की आपधि करनी होगी । 
यदि सीवाणी को राबण हर कर ले गया तो इम लोगा की सम्पत्ति भी 
शमारी अपूरपशिवा, आलंस्ष तथा उत्तार-दीनत।| के कारण नष्ट होती 
जा रही है | इसके लिए इम सब लोगों को कृषि की उन्नति, ग्राम के 
संगठन और आमीयण उद्योग चनवों के विकास के लिए. कोशिश करनी 
रोगी | यदि रामचन् जी ने बानरों से मैत्री कर सफलता प्राप्त की तो 
इम लोग मी ऊँच-नीच का भेद-माव छोह$कर एक साथ काम कर 
अपनी उन्नति का सेतु निभित कर सकते हैं। 

जीवन में विजय-यात्रा किस अकार की जाती है, इसका यभथार्य तत्त्त 
इसी शक्ति और लक्ष्मी के पूजोत्सव में सन्निष्ठित है। गणेश की पूजा 
से आरभ्म होकर अनन्त की अचना के बाद, जिसमें सम्तब्राह्मण सत्र 
लोगों की २छ।बन्धन से बद्ध करते हैं, हम लोगों की पितृ-पूजा अर्म्म 
होती है । फिर १४ दिन तक अपने पूवर्णों को श्रद्धांजलि देने के बाद 
इम लोग नवरानि में शक्ति देवी की उपाचना करते हैं । उस उपाचन। 
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का अन्त होता है प्रेम ओर ४हयोग के इस सम्मिलन में, जों विजया 
दशभी के नाम से अति& है| जीवन में विजय प्रास करने के लिए 
यह अव२4क है कि सबसे पहले हम लोग बणैश श्रर्थाद्‌ जनता के 
यथाथ शासक कौ पूजा करें, जो शासक एक दनन्‍्त श्रर्थात्‌ राज-द्एड 

धारण करवा है, जो मूषक अत चोरों को दबा रखता है, जिसके 
विशाल कर्ण ओर सूछम दृष्टि हैं, जो सब लोगों की समी तरह की बातें 
सुन लेता है ओर जो 4९<शि0०ा से सदैव काम लेता है, जो विद्या में 
निष्णात होता है, जो नीति में निपुण होता है और जो विनायक श्रर्थात्‌ 
जन-समूह का थयाव नेता होता है। ऐसे नेता या शासक की उपांसनां 
करने के बाद यह आवक है कि हम लोग धमे के बन्धन से बद्ध 
रहें | नीति ओर धर्म के द्वारा इम लोभों की यथार्थ रक्षा होती है। 
जो हमारे जीवन में घर्मं औ नीति का पथ-प्र ६९ करते हैं उन शुुजनों 
के द्वारा हम लोगों के लिये जो बन्चन॑ निर्मित होता है वही बन्‍पेन 
थयार्थ में इम लोओं की रक्षा का कारण है। उस बन्चन से ही हम 
रच्छुन्द॒पा के पथ पर नहीं जा सकते। उसी बन्चर्न के कारण हम 
लोक नीति ओर घम की भर्थादा को तोड़ नहीं सकेते | उसी के कारण 
त<श।बस्था की अचरुडे इत्ियों को रोककर हम लोग श«णजर्नों का 
देश मानकर उन्नति के सच्चे पथ पर अअसर हो सकते हैं। इसी 
लिए यह कहा जाता है कि प्रचंड दैत्य राज, जिस धरम नीति के बन्चन 
के द्वारा बढ्ध हुआ था, उसी: बन्धन से प्रत्येक “थक्ति बाँधा जा रहा है । 

यह बन्धन घर्म, सभाज और राज्य द्वारा निभित अनुशासन -है.।. इस 
बनन्‍्धरन को पोड़ते ही सत्र शान्ति होती है, विरोध होता है, विेफ 
ओर वैमनस्य के भाव फैशत हैं और. तब जाति या राष्ट्र या राज्य 
पतन की ओर अअलर होते है। यह अनन्त नीति है।. नीति या 
बन्धन चिरकालीन है| यह.सदैव होता है-ओर यह चिरकाल तक बना 
रेदेशा । इस नीति ओर धर्म के बन्धन को दृदू षनाये रखने के लिए, 
यह आवश्यक है कि इस लोग अपने पूर्वजों के आएशों का. अचुधरणा 
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करें | उन लोगों ने जिस नीति का अवलभ्बन किया है, इम लोगों: ने 
जिस प्रकार अपनी जीवन-यात्रा संभात की है, उस बात को हम लोग 
प्रत्येक वर्ष अपनी विजय-यात्रा के आरम्म में स्मरण कर लेते हैं | 
पूर्वजों के द्वारा अजित थोरव और निर्मित आदर्श-कों भूलकर हम लोग 
कभी विजय प्राप्त नहीं कर सकते । उसी के द्वारा हम लोगों में शक्ठोथ 
भावों का जागरण हो सकता है | इसके बाद इम लोगों को शक्ति की 
उपासना कर शक्ति सम्पन्न बनने पड़ेगा | पर हम लोग यह न भूल 
जायें कि यह शक्ति प्रेम, प्रीति और अ्रतीति में ही परिणत होने पर 
कंज्याएका रिशी होती है। जिस शक्ति के द्वारा शनुता बढ़ती है, 

जिस शफ्ति के कार७ हम लोगों में निद्वो् ओर विद्वेष बदते हैं 30से 

इम लोग कभी अपनी उन्नति नहीं कर ध्कते | इसलिए शक्ति की 
आराधना का अन्त प्रेम, विश्वास और सहयोग के सम्मिलन में होना 
'चेहिये | जब यह सम्मिलन हो जाता है तभी इम लोग न्यवसाय 

ओर वाणिज्य की उन्नति कर सकते हैं ओर तभी हम सइष लच्मी 

की पूजा कर पाते हैं। यही इस विजया-दशमी के उत्थव का 
रहस्य है | 

वाह्म-संसार में जैसे ऋतु परिवतन होता है वैसे ही रमारे अंतः- 

जीवन में मी ऋतु परिवर्तन सा होता रहता है। इम लोगों के जीवन 

में औष्म, पावस, शरदू, देभनत और शिशिर एक के बाद एक श्राते हैं 
आर चले जाते हैं। वर्धतकाल का उन्मीद, ग्रीष्म का संताप, पाबेस 

की आशंध््यभयीं बृत्ति और आओत्छुक्य पूर्ण माबलीला, शरद की ०यम्रता- 
पूर्ण कभनीति, देमनत की प्रौद गंभीरता और शिशिर की स्निग्प चिता 
ये सभी माव हम लोगों के जीवन में क्रमशः <दित होते हैं श्रोर विशुत्त 
भी हो जाते हं। तब उत्सवों द्वारा हम लोग अपने व्यक्तिशत जीवन 
में मी एक नवीन स्फूतिं, भरंणा और शर्क्ति पाने का अर्य॑त्व करते हैं | 
मुझे ऐसा जान पढ़ता है कि जीवन के वसंत-काल में विद्या ओर विशोन 
की देवी सरतवती की अशाधना के बाद वासनाओञ की शेलिका-दहन 
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कर इम लोग दुर्गा की उपाथना में लीन हो जाते हैं। वैसे ही जीवन 
के शरद-काल में विजय की सिर के लिए शक्ति की पूजा को 
झ्र।वशथक जान हम दुर्गा की आराचना करते हैं । न तो वसंत के नव- 
उल्लास में शक्ति की आराचना उपेजुणीव है ओर न शरद की प्रोद भी 
में । मेद यही है कि जीवन के वर्ंत में त«णवस्था के 3न्‍म|< को संयत 
सखने के लिए. सच्चे शान के बाद शक्ति की आवश्यकता होती है, उसी 
अकार जीवन के शरद्‌काल में प्रोद्‌ कम शक्ति कौ भोख-रत्षा के लिए 
पहले शक्ति की आराधना कर लेने के बाद लद्भी की उपासना से 
देवशफिं जाअंत करनी पड़ती है। बसंत का दोलिका-दहन जैसे 
क्रांति के विध्वंस का €-पक है, वैसे ही शरत्‌-काल का देवोत्थान प्रौद 
(चिन्तन और अध्यवसाथ के बाद नवजा«४ति को व्यक्त करता है । 


भारतीय संस्कृति ओर बिज्ञान का विकास 


भारतीय आयों का सब॒ध्व वेद है। वेदों से शान के बिस खोत 
का ३६५भ हुआ, उसी से हिंद साहित्व अजे तक प्लावित है। हमारे 
घपड-देशनों और उपनिषदों ने उसी के आधार पर. शान का विशाल 
भवन निर्मित किया है। इतना ही नहीं हिन्‍हुओं का ज्योपिष-शालज, 
चिकित्सा-शाज्ञ, गदित और विखान, सब उसी से निकणे हैं । 
भारतीय आयी ने अपने शान की अच्छी वृद्धि भी की। मारन की 
धजल। और सफलता भूमि में उन्हें आत्म-चिंतन के लिए कोई भी 
बाघा नहीं थी। कितने ही लोभों का विचार है कि भारतवर्ष में 
विशान की चर्चा कमी थी ही नहीं; परंतु यह उनका भ्रम है। 
भारतवष मे सत्य ज्ञान का पयायवाची है। भारतीयों का विश्वास है 
कि इश्वर शानमय है, ओर मनुष्य उसका अंश | उसभे यह शक्ति है 
कि वह शानमय ईश्वर के सामीष्य को पहुंच सकता है। जो अनन्त 
ज्ञान की उपलब्धि के लिए, अपने को योग्य समभपा है; वह भोपिक 
पदों का श्ञान प्राप्त न करें; यह संभव नहीं | 

विशान में भारत ने बड़ा काम किया है। अंकगणित, रेखाथणित 
ओर बीजगरणिंत में उसी ने पहले पहल आविष्कार किए,। द्रामशव 
की यैति उसी की है। एक विद्धांन का कथन है कि अरब-निवातियों 
ने भारतीय बीजगरणित का श्रनुवाद अपनी भाषा में किया, ओर उसी 
से शान आ॥ाप्त कर पिनत्रा के लिश्रोनार्डा ने यूरोप में बीजगणित का 
प्रचार किया। अयोगात्मक विज्ञान में भी भारत का दखल था। 
साठ-सत्तर साल पहले बोगदे की निर्माथु-कला पारचात्थों को अशात 
थी। परन्तु भारत में ए्लोण के गुफा भंदिरों को बने इजारों वर्ष हो 
गए.। जेसे लोइ-स्तंभ भारत के आचीन कारीमरों ने तेयार किए, हैं, 


*ी 
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वैसे स्तंभ बना लेना पंचास-साठ वर्ष पहले योरप तक के लिए दुष्कर 
था। प्राचीनकाल में बैबीलान ओर अशीरिया भी सम्बता के केन्द्र 
ये। इनक प्रमाव भारत पर पड़ा, श्रोर भारव का अभाव इन पर | 
विद्धानों की राव है कि हिंदू-स्थापत्य पर असीरिया का अभाव विद्यमान 
है। इन दोनों कौ द्‌वता-सबंधी कल्पनाओं में भी आ₹चर्य-जनक 
साम्य है । कुछ लोग यह कहते हैं कि ज्योतिष में सत्चाइस नक्षत्रों 
के मंडल की.भथुना हिंदुओं ने असीरिया के लोगों से सीली। चिकित्स। 
शाज्ष में मी मारत ने बड़ी उन्नति की थी। योरोप में हिंपोकेब्स 
पचिकित्सा शास्र का जनके समझा जाता है। आधुनिक अनुसंधान 
'से विदित होता है कि उसने यह श।ज् भारत से ही लिया था | 
यर्दि ग्रीस ने भारत से कुछ लिया, तो उसकी वृद्धि भी अच्छी 
की । कान््यों में वियोधांत ना्डकों की उलति ग्रीस में ही हुई। दशन 
शात्र में चाकंथैब, 'सोेटो और अरित्यण्लि के नाम अमर हैं। 
थूक्शिड का नाम कोन नहीं जानता ? देरौडो८स ने: इतिहास: लिखकर 
आधुनिक इपिशास को जन्म दिया।. सिकंदर की दिग्विजय के 
'परचात्‌ औस की सम्बता आच्य देशों में फैल गई। पाश्चात्य विंद्वानों 
'का अथुभान है कि भारत के बौद्ध-कालोन कला-कौशल पर ग्रीस की 
छाया विद्यमान है। विद्या भूषण महाशय की राय है कि भारववर्ध के 
न्याय पर अरिस्थदिल के न्याय का अभाव अवश्य पड़ा | धर्कीर्ति और 
डद्योतकर पर थीरिया ओर पशिया के नेयायिकों का प्रभाव. पड़ा | 
कुछ लोगों की यह, भी उम्तति है कि हहिन्दू-नावकों में मी. औस का. 
अमाव विद्यमान है, . «४ .:, का 
. एशिया में चीत्र की:सन्यता बड़ी आचीन है। भारत से चीन 
का धनि्ट संबंध था.। यह संबंध बोद्ध-चम के. करण हुआ- सीलोन 
जावा, बर्मा, स्याभ ओर जापान भी इसी संबंध सूत्र से- बँघे-हैं। बोद् 
चमं की अचार कया बड़ी प्रनोर॑जक है । चीनी पंथों में, लिखा ' हे कि 
चीन के ७आट मिथ, ते. एक विजिन स्वप्न देखा। उसने देखा 


( 5१ 9) 


कि एक विशाल स्वरं-मूर्ति उसके राजभंदिर में प्रवेश कर रही है। 
दूसरे दिन, पूछने पर; लोगों ने 3ससे कहा कि आप को स्वप्त में भांतभ 
बुद्ध का दर्शन हुआ है। तत्र सप्नाट ने दूत भेजकर बुद्ध की मूर्ति ओर 
धम-ग्रन्थ मारत से मँगव[७, | उत्तके दूतों के साथ भापंभ नामक एक 
भारतीय विद्वान भी गया। उसने सूत्र के बयालीस प्रकरणों का 
अनुवाद चीनी-भाषा में किया | उसकी मृत्यु चीन में ही- हुई । घमर२ष 
नाम का एक बौद्ध अपण सन्‌ २६० में चीन पहुँचा । उसने चीन की 
भाषा में, १६० बौद्ध-ग्रंथों का अनुवाद किया । ललित विश्तर का 
संशोधन भी उसी से कराया गया | निवाण-सूत्र के चीनी अनुवाद को' 
दखक९ उसी ने उसे शुद्ध किया | 


सन्‌ ३३५ में चीन-देश के निवासियों को बौद्ध मिक्तु होने को 
आज्ञा मिल गई । यह काम बोद्धि सिंह नामक किसी भारतीय विह&वनि 
के आदेश से हुआ था| ०म्रा८ यओ-हिंग ने सन्‌ ३२:७ और सन्‌ 
४१५४ ई० में भारतीय विद्वान छुमारजीब को झुलाकर आदर पूर्वक 
रखा | धोरे-घोरे ८०० बोद्ध विद्वान एकन हुए | सम्नाट स्वयं उपस्थित 
थे.। धर्म-ग्रन्थों की रचनाओं पर विचार हुआ । राजकुमार यश्रोव॑य 
ओर यश्रो-सेंग ने उनकी नकद करने का भार उठ6।थां | इसी समर 
फाहियान नामक चोनी-यात्री मारतवण में भ्रमण करने के लिए आया ! 
वह सन्‌ ४१५४ म॑ चीन वापस लोटा । 


राभ्र (८ ४ त्सिंग बौद्ध धर्म का अ नुयायी हुआ | वह खप ने महल 
में बौद्ध मिक्तुओं को बुलाकर धर्मोप्देश सुना करता था। उसने संस्कृत 
का भी अध्ययन किया। वह संस्कृत में ही मंत्रोल्‍चारण किया 
करता था। 


चीनी यात्री बराबर भारतवण अया करते थे। सन्‌ ६६५ द० में 
एक बौद्ध विद्वान ताहइपत्र ६० अन्य मारतवष से ले गया। उसके दूसरे 
हो साल १५७ चीनो यात्री आए | तोप नामक एक चीनी फाहियान 
दर 
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का विवरण पढ़कर इतन। जत्धादित हुआ कि स्वयं सारत-यात्रा के लिए, 
निकल पड़ा | 


चीन, तिज्जेत, जपान आदि देशों में बौद्ध-घम का अचार करने 
के लिए. कितने ही विहै/न गए | चीन और तिब्बत में कितने ही 
भारतीय साहित्य के ग्रन्थ विद्यमान हैं। भिन्न-मिन्न शार्जा की भी 
वहाँ खूब चर्चा हुईं। न्याय-शांज का अबाध अंचार हुआ। चीन 
में हिन्दू न्याय-शास््र का अचार हुएजनसांग ने किया | हुण्ननसांग का 
जन्म सन्‌ ६०० ई० में हुआ था। थुवाषस्था में उसने खूब अध्ययन 
किया । २८ वर्ष की श्रवस्था में उसने भारत में आकर न्याय-शाक्ष 
अध्यवर्न करने का निश्च4 किया | सन्‌ ६२८ में वह चीन से रवाना 
हुआ | काश्मीर में वह सार्थियशा ( वैशााए॥-ए४७३७ ) नाभक, 
एक विद्वान से मिला | सांख्यथश। की उम्र उस समय ६० वर की 
थी | उसने कुछु समय तक हुएन-सांग की शिक्षा दी। फिर वह 
मध्य मारत में आया | वहाँ उसने नालंदा में शीलभद्र के दशन 
किए | वहीं वह पाँच व तक रहकर अध्ययन करता रहा। फिर वह 
दो मद्दीने तक अजिनमद्न के पास रहा | इसके बाद जयसेन के पास दौ' 
साल रूकर उसने शिक्षा समात की | सोलह वर्ष बाद वह चीन लौ८। 
वह अपने साथ ६४७ सूत्र और शाज्ञ ग्रन्थ ले गया। कोहकुक जी 
(700-ए9थां८-] ) के मठ में रहकर उसने उनका चीनी-भाषा में 
अनुवाद किया | १६ वष तक वह इसी काम में लगा रहा | देतु विद्या 
का भी उसने अंचुवद किया। सन्‌ ६६४ में, ६४ वर्ष की श्रवस्थ। में 
उसका देहांत हुआ | 


चीन और जापान में भारतवर्ष का अमाव स्पष्ट है। इस अमाव 
की इयता जानने के लिए, इन देशों के इतिहास, साहित्व तथा कला का 
ज्ञान प्रात करना होगा। इनके जातीयन्जीवन में भी भारतीय विचारों: 
का प्रवेश हो गया हे | क्‍या यह शआरा२च थ्‌ की बात नहीं हे कि जापाना 


( परे ) 


के धक्षद अपनी उल्नत्ति सूर्य से मानते *हैं; और जापान का राष्ट्रीय 
भंडा सूर्योकित है | ईसा की अ।०वों सदी में; भारतीय प्रभाव से ही, 
अपान के पुरोरितों और योद्धाओं की उन्तति हुईं। आजकल भी 
जवानी साधुर्ओ का रहन-सहन तथा उनको विचरित्परम्पर! निलकुल 
भारतीयों के समान है | साथुरा३-जाति में जो मान-मर्यादा, स्वाभिमक्ति 
तथा सरल्त। देखी जोती है, उसका मी कारण भारतीय अभाव 
है| धराचीन-काल में भी चीन अपने कला-कोशल लिए विख्यात था। 
यह सम्मंव नहीं कि भारत ने उ0ते कुछ भी अइण न किया हो । नेपाल 
में मी मारतीय मंगोल-जाति निवास करती है। वहाँ हिन्दू तथा चीनी 
स्थापत्य का विलक्षण सम्मिश्रण हुआ है | तिब्बत, जाव।, बर्मा और 
<4।भ में भी इन दोनों सम्यताओं का सम्मिलेन हुआ है। इन देशों 
में भारतीय विचारों की पहुँच बौद्ध-घम के द्वारा हुई और भंगोंलों के 
बिचा९ भारत में इन्हीं देशों से होकर श्रा८ | | | 

किसी समय बोद्ध-धर्मे के अ्चारकों ने एशिया के परि-भी-देशों 
में अपने मत का खूब अचार किया | उन्हीं लोगों से वहाँ भारतीय- 
ज्ञान का असार हुआ | भारतवर्ष की शिद्व। ही फारस की'. शानोनति 
का मूल है। इसके बाद इस्लाम का अभ्थुत्थधान हुआ। अरब 
निवासियों ने भारत से तो थोला ही था, इधर मिलन ओर ग्रीस के. 
साहित्य ने भी अरनो-साहित्य को खूब उन्तत किया | क्रमश: छुसलसानों 
की राजनी तिंक शक्ति बड़ी अचणेड हो गई। उन्होंने एशिया, योरोप 
और अक्रोका के अधिकांश! भार्भों पर अधिकार कर लिया। भारतवर्ष 
पर भी उनका अल स्थापित हुआ। तब भारत ने भी अरब से 
किंपनी ही बातें सीलीं। अरब-साहित्व का अमावे भारतीय साहित्य 
में आज तक विद्यमान है | खलीफा अ्रली के वंशर्जों से सीरिया को 
छीनकर भाविया ने कैसे उस पर अधिक।९ कर लिंव; और वहाँ उम्मियाँ- 
वंश का आधिपत्य कैसे स्थापित किया, यह इतिहासर्शों को मालूम है। 
इसी माविया ने <मिश्क में राजधानी स्थापित कीं। कुछ काल तक 
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इसके वंशधरों ने राज्य किया | अन्नोसी-राजबंश ने उनका आधिपत्य 
हटा दिया, और अपना प्रभुत्त जमाया | इस वंश के द्वितीय खलीफा 
अलमंधर ने दमिश्क से (जंचानी ६<कर बग़दाद में कर दी। अर 
की विशान-चर्चा के मुख्य स्थान दमिशक ओर बग़दाद ही ये | 


अमीर अली का केथन है कि उम्मिया-बंश के शासन काल में 
भु्लमानों में ज्ञान का असार नहीं हुआ। इस वंश के संस्थापक 
भाषिया ने असत्वथ से राज्य प्रात किया था। परन्तु इसी वंश के 
ख़लीफ्ा उमर का आधित्व4 होने पर विद्या को खूब प्रोत्साइने मिला | 
उसने विद्यासिता में ही अपने जीवन नहीं न्यतीत किया। उसके 
समय में अलेक्जंड्िया का स्थान ८ंटियाक और हारान ने ले लिया । 
ये ही शिष्षश के केन्द्र हो गए. | इब्न अ्रलञजोर-अशेक्जंड्रिया में ग्रीक- 
दर्शन का अध्यापक था। उसे खलीफा उमर ने चिकित्सा-विभाभ में 
सबसे उच्च पद्‌ पर रक्‍्ला | 


हायन के निवासी ग्रीक ओर अरबी, दोनों ही माणाओं में निषुण 
होते थे। उन्हीं के कारए औक-सभ्यता और भाषा का प्रमाव अरबी 
भाषा पर पढ़ा। फिर भी उम्मिया के शाखन-काल में विद्या की 
उनति अव«६ थी । खलीफा युद्ध में लिप्त रहते थे विक्क|नीं का मान 
होता था। अवूबक, उमर और अणी के वंशओं नें अरब-देश का 
नाम रख |लथा | 


अन्यास-पंश के अलभंधर ने सिंहासनारूदू होकर बहदाद को 
राजधानी बनाथा | तब से बग़दाद ही विद्या का केन्द्र हो गया। 
शिल्प, वणिब्य ओर विश्ञान की उन्नति में ५४९६ का ही सबसे ऊँचा 
स्थान है। अन्बास-वंश के शासनन्काल में शुतलभानों का राज्य 
सणुंड-सणड हो गया। परिचमी अक्रिका तो बिलकुल ही स्वतन्य 
हो गया | इस धरने के नरपति साश्राज्य-विस्तारं की लाणसी छोड़ 
कर विश्यन की ही उन्नति में लगे। अलमंध९ को विद्या से बड़ी 
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अभिर्चि थी | उसके सम॑4 में मिन्‍न-मितल भाषाओं से अनेक ग्रन्थ 
अरनी में अनुवादित हुए। हितोगदेश और सिद्धान्त नामक '्योतिष 
ग्रन्थ के अगुवाद उसी के समय में हुएं। अरि-स्टटिल के कुछ ग्रन्थ 
टॉलिमी का आलमेजरुट, थूक्शिड का ज्यांभमिति शाज्ञ और आंचीन 
ग्रीक तथा फारसी भाषा के अन्य ग्रंथ भी अनूदित हुए | 


- अलमंयूर स्वयं विद्वान था। अलंकार-शासज्र में यह बड़ा अवीण 
था। इन अथुवादों को वह स्वयं पदा करता था। उसके बाद भी 
जितने खलीफा हुए, समी विद्या के प्रेमी थे। अब्चासी' राज॑बंश के 
छुठे खलीफा हार्ुरशीद की बड़ी प्रसिद्ध है। उसको राजसमा में 
अगेके विद्वान थे। उनका खूब आदर होता था। शिल्प ओर 
विद्वान की उनन्‍नति में उसने खूब खचे किया | वह संभगीतर्णा का भी 
मान करता था। उन्हें उपाधि तक देता था। उनकी जीविंका 
का भी प्रबन्ध करता था। इससे उसके समय में संगीत की भी अच्छी 


अन्‍्नति हुई | 


उसके बाद माँमू ख़लीका के पद्‌ पर अधिष्ठित हुआ। उसके 
सभथ में अरब की सम्यता और विद्या. उन्नति की चरम सीमा को 
पहुँच गई । एक अंग्रेज लेखक ने लिखा है कि मध्यथुग में अरबवाले 
ही सभ्यता के मुख्य प्रतिनिधि थे। उन्होंने ही योरीप की श्रस॑म्बता 
दूर की। वे अन्य जातियों से ज्ञान-प्रात्त करके ही संतुष्ट नहीं हुए, 
उन्होंने स्वयं विशान के नए-नए, मार्ग निकाले। दूरी जगह उसी 
ने यह लिख। है कि ग्रीक-विद्यान का मी अधिकांश हमें अरजवार्लों से 
ही प्रात हुआ | माँमू का राजत्व-काल ज्ञान-युग कहा जाता है। 
उसके सभवथ में ठॉलिमी' के आलमेजरु८ का दुसर। अथुवाद हुआ; और 
हिन्दू-ज्योतिषे-शाज् पर .का लिली गई। ऐसे ही चिकित्सा-तत्त्व, 
अआशोक-तत्त्व; वायु तत्त्व, दशन, ज्यामिति आदि विषयों पर भी अनेक 
ग्रन्थ रचे गये। ऐतिहाथिकों का मत है कि कितने ही भारतीय विद्धान 
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नभद।द गये। मन्धुर की राज सभा में गणित शाज्ष का एक विद्वान 
पहुंचा । हारून रशी< जब बीमार पड़ गया तब भारत से बैद्य शुलाया 
गया उश्का नाम मनका बतलाया गया है। सुश्रुत का अचुवाद 
अर भाषा में किया है । चरक का भी अश्ुवाद्‌ किया गया। 


अबु-मेजर ने ज्योतिष विशान में अच्छी गवषेषण। की। उस्तक 
अन्थ से आश्चञनिक ज्यीतिष-शाज में कितने ही- तत्व लिए गए हैं। 
अंद्ुलहुसन ने दूरणीन का आविष्कार किया था। ज्योतिर्षिंदों में 
अजभदानी का बड़ा ऊँचा स्थान है। लेग्नि में उसके अन्थ का 
अजुवांद हुआ था और उसी के धार पर योरप का ज्योतिष-शार्न 
स्थित है। जिको॥-मिति और ज्यौतिष-शास्र में सीन और कोशीन 
का अचार सबसे पहले उसी ने किया । 


संधार पर भुसलभानों का जो प्रभाव पड़ा है, वह अच्य है। 
मिनन-मिन्न नभरों में उन्होंने वेधशालाएं बनवाई | जन्होंने विद्या 
ओर विशान की खूब उन्नति की, उनका खूब अचार किया । भारतीयों 
और थूनानियों का ज्योतिष भारत तथा चीन का चिकिस्स-विशान 
ओर हिन्दू तथा यूनानी दर्शन की शिक्षा; बथदा५द, केरी और कारडोंवा 
में दी जाती थी। कितने ही संस्कत-ग्रंथों का अचुबाद अरबी भाषा 
में हुआ है। कला में भी उन्होंने अच्छी उन्‍नति की। पहले उनके 
स्थापत्थ पर बेजं<इन तथा इरनीं-शैली का अभाव पड़ा परन्तु कमशः 
उसने अपना एक विशेष रूप धारण कर लियी। वह मिल और 
अछजीरिया पहुंचा, समरकंद्‌ शेकर मध्य एशिया गया, और अन्त में 
ईरान, अफ़्धानिस्तान और भारत ऋचा | मुगलकाल के भारतीय 
स्थापत्व की सत्थता इसी भ्रमाव का फल है। ईरान में अरबों और 
इरशानियां के सम्मेलन से एक नई जाति की सृष्टि हुई) फ़िर्दीसी, 
दा फ़िण, सादी और दूसरे अभर कवि इसी जाति के रन थे। भुसल- 
मानों के शासन-काल में १ रसी राजभाषा हो गई; और हिन्दू-साहिस्य 
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पर उसका बड़ा अमाव पड़ा ) कितने ही हिन्दू कवियों ने फारसी 

रचनाएँ की हैं। फारस में भारतीय-दशन के असार में सूफी धरम 
की 3र्ध्यात् हुई | 

योरप ने संधार को जो ज्ञान दिया है, उसका अभी भआरभ्म ही 
हुआ है । तो मी उसका अभाव विश्कच्यापी हो गया है। विसान॑ 
की उभति इतनी शीमता से हो रही है कि लोग उचर्का अभाव सोच 
ही नहीं सकते । 

कहा जाता है कि जब :अयलों नामर्क विद्वान्‌ मृत्यु-शथ्यथा पर 
पड़ा हुआ था; तब वह बार-बार यही कहता था कि मैं अंतिम 
भनुष्य हूँ, जिसके मन में समस्त शञान-विशेन सन्रिविष्ट है। यह क्‍या 
उसेकी ग्षोंक्ति थी। इसम॑ संदेह नहीं कि उसे यह कहने का 
अधिकार था। अपने जीवन-काल में उसने संसार के प्रचलित शान 
को स्वा्यत्त कर लिया था। कोई उस समय जितना जान सकता था 
उतना चह जानता था। परन्तु उसके कथन में गव॑ नहीं, विषा< 
सरा हुआ था। उसके कहने का अभिआ्राय यह था कि उसने एथ्वी 
पर जल्दी जन्म लिया और कभी लोग उस ज्ञान को भी प्राप्त कर 
लेंगे, जो उसके लिए, त्रिशकुल अंश्रेथ है। अंत में उसने यह कह 
कर अपने मन की आश्वासन दिया कि एक ही समय में समरुष ज्ञान 
को जानने के लिए कभी किसी भी मर्ुष्य के भरसितिष्क में स्थान न 
होगा। यह त्रिंलकुलण सच भी है। आजकल शान का क्षेत्र इतना 
विशएृत हो गया है कि कोई कितना ही बड़ा मेधावी क्‍यों न हो, वह 
ज्ञान के कुछ ही अंश को स्वायत्त कर सकती है। अब इतिहास, 
विशान, द्शन आदि शाओं की अगण्य शालाएँ हो गई हैं। एक 
ही शात्र में पारदर्शित। प्राप्त कर लेना कठिन है, समस्त की तो 
बात ही क्‍या ? 

आधुनिके विशान ने ज्ञान के क्षेत्र को जिस अकादर विस्तृत कर 
दिया है उसी अकार उससे भनुण्यों के सामने अनंत साधन भी उपस्थित 
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कर दिए हू । मनुष्य उन साधनों का उपयोग कर अपने जीप॑न को 
अधिक सुलमय बना संकता है| 

गत सौं वर्ष से विशान की विशेष उन्नति हुई है। असि& गणित 
विशारद चोल्स डारविन के तेरह वर्ष के वय तक आधुनिक 
विशान और आधुनिक दर्शन की सारी शुनियाद नहीं पड़ सकी थी। 
रसायन शास्त्र और पदार्थ-विशान के क्षेत्र में मिचल फेरशाड ने कायें 
करना श्ररम्म ही किया था। चेचक रोग के सभ्नन्ध में टीका लभानं 
का विचार लोक-प्रिय होने लगा था। उस समय लार्ड ली९*८* और 
लुई ५९७९ का जन्म भी न हुआ था। उदाहरण में लिए. उस समय 
परयोगात्मक-भरितिष्क-पिशान जैसी किसी चीज का नाम तक न था 
और अंग्रेजी भाषा में समाज-शाज्ञ शब्द का श्रस्तित्त भी न था। 
परन्तु अब भाफ और बिजली की शफ्ति के ज्ञान ने हमारे स्थान और 
दूरी की कठिनाइयों की जड़ काट डाली । जब नेपरोतियन भांस्कीं से 
बतढाश। भाभी आ रहा था तब वियेना से पेरिस पहुंचने से अपनी 
यात्रा का अन्तिम पढ़ाब समातप्ष करने से लिए उसे ३१२ घंठे लगे 
थे। अब इसी दूरी को कोई यात्री रेशभाड़ी से ४झ घणटे. में या 
बाथुवान से ८ घण्टे में तय कर सकता है। हम जिस समुद्र को पाँच 
दिन में पार करते हैं उसी को पार करने में सो वर्ष पहले दो महीने लगे 
थे। हम एक शहर से दूसरे शहर को, एक देश से दूसरे देश की 
वाथथान द्वारा कुछ घन्टों में ही उड़ कर पहुँच जाते हैं। इभारी डाक 
वाधुयान ले.जाता है। अपनी मोट्रों से हम एक राज्य से दूसरे 
राज्य में पहुंचते हैं ओर जिन बातों के देखने में €मार पूबजों को एक 
भरींन। लग जाता था उनसे अधिक इम एक दिन में देख जाते. हैं। 
समुद्री तार और बेतार के-तार से हमारा सम्बन्ध संसार के वृर्तम 
भागों से बरानर बना रहता है। इजारों मील दूर बैठे हुए अपने मित्र 
से हम बात-चीत करते हैं। अपने पुरुषकाणथथों में बैंठे-बेठे हम पाँच 
सो मील या उससे अधिक दूर से गाना-बजोना और व्याख्यान सुनते 
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हैं। जिन ध८नाश्रों को कुछ ही लोग देख सके हैं वे फिल्म द्वारा 
सारी मानव जाति के सम्भुल उपश्थित हो जाती है | 

सो वर्ष पहले एक मनुष्य मानव-शान के पर्वात अंश को दृदवज्षम 
करके पूर्ण परिडित हो सकता था, परन्तु आज वही बात बिरकुस 
असभ्मव है | ज्ञान की उतरैचर बृद्धि होने के कारण कोई आदमी 
अपना मार्ग तक मुश्किल से खोज सकता है। परिणामों के सारे 
सभूहा को बिना किसी जाँच पड़ताल के झुपचाप स्वीकार कर लेना 
पड़ता है, क्योंकि अब हम विद्या के अधिकांश विभागों के विषर्थों में 
प्रधश तक नहीं कर सकते | 

मनुष्यों ने जो' यह पेचीदा यन्त्र-समूह तथा विर्त॑तत ज्ञान का 
का निर्भाएं किया है वे क्‍या मानवे-जाति का: सेवके भनकर रहेँगे 
या अपने निर्माता के संद्वारक बनेंगे ? विशान से मनुष्य की श। (री रिक 
शफियाँ इजीरों गुनी अधिक हो गई और उसी परिभांण में रुचना 
ओर विनाश दोनों के लिए 3स्षकी खोभता। बंदू गई है । 
५<छु इस कुभत।! का उपमोग भविष्य में कैसे किया जाथणभ। ? हम 
विनाशक शक्तियों की वृद्धि को केसे रोक सकते हैं? इन नवीन 
शक्तियों के अतिकार के लिए. क्या इमार पास तद्बतं आध्यात्मिक 
साभभी है ? क्‍या शिक्षा काफो शीघ्र गति से चल सकती है। उस 
नेतृत्व को केबल पराभूत करने के लिए नहीं, किन्छ उन्नति की दोड़ 
म॑ १९५९ रहने के लिए | 

उपयुक्त प्रश्न भव॑कर हैं। इनके उचतरों में भानव-्याति का 
भविष्य निम॑र है। परन्तु स्पष्ट बात यह है कि वच्तभान पीढ़ी का 
कोई बुद्धिमान व्यक्ति इनका उत्तर नहीं दे सकता है। १६१४ तक 
इममें से अ्रधिकांरा परिणाम सम्बन्ध में सन्‍्दु» और भविष्य के लिए 
मी असन थे। भानव जाति के विकास के लक्ष्य तथा उसकी समदि: 
के सम्बन्ध में हमने खुन्च जिकनी-जचिकनी बातें की परन्तु अब हम 
समभते हैं कि हम कुछ नहीं जानते थे | .म्ूठी कल्पनाओं से हम धोखे 
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में पड़ गये । भानव संहार के चार वर्षों ने हमारी आँखें खोल दी हैं। 
'अब हम उस खनन्‍्दक को देखते हैं जिसके किनारे भानव जाति खड़ी है। 

सो वर्षों के बाद क्या होगा, साधारण भडुप्थ को इस विषय में 
अधिक उत्साह नहीं हुआ करता है, क्‍योंकि यह एक इतना ढम्भी 
'समय है कि उसके सम्नेन्ध में कोई निश्चित अनुमान भी नहीं किया 
जा सकता है। किन्तु वैज्ञानिक दृष्टि से एक शताब्दी कुछ मिनथों के 
'ही पराभर है, क्‍योंकि सृष्टि के अनन्त जीवन में शतानदी को भिनरदों 
'की 3पभा देना किसी अकार अचुपथुक्त नहीं है। आज सन्‌ १६२३ 
और २०२३ के बीच में जो कुछ मिन० बीतता है, उनमें संसार विकास 
मार्ग में कहाँ तक पहुँच जायगा, उसके विषय में विद्वान बड़े ही रोचक 
अवुभान बाँध रहे हैं | 

आधुनिक उन्‍नतिशील व्यवस्ाथियों की धारणा है कि समय ही 
रुपया है, अतणव उनको जीवन की वर्चभान अवस्थो से अधिक 
सन्तोष नहीं है कयोंकि अधिकांश समय खाने-पीने, खेलनें-कदने, सोने 
या घुसने में बिताना पढ़ता है। जब लोगों का यह हृद सन्त है कि 
जो समय के अपन्यये से जितेना ही अधिक बचेगा, वह उतना ही 
अधिक सफेले होगा; तब यह निश्चित है.कि इस आदश की आ्राष्ति में 
दिन प्रति दिन उन्नति होती जाथगी | यह एक प्रकार से अत्यणत है 
कि आगामी शत्ताबदी में आताबौत के साधनों में कल्पनातीत उन्नति 
होने वाली है, जधस समय की मारी बचत हुआ करेगी। सोने के 
समय में भी कभी करने के व७& कोई बाधा नहीं दिखाई देती है। 
तोन-तीन बोतल साफ करनें वाले म5०4 तो बहुत दिन हुए इस संसार 
से उठ गये | अभी कुछ वर्ष पहले तक प्रथा थी कि “्यवसायियों को 
अपने इष्ट मित्रों के साथ भोजन करने में 4९८ों बिता देना पड़ते. थे। 
किन्छ आज कल डनल रोटी ओर नि९कु० में ही उनकी तृप्ति हो जाती' 
है। अतएव सौं वर्षों में काथालय की 2बिल पर बैठे-बैठे ही जलपान 
'कर लेना उनके लिए, पर्याप्त होगा | वास्तव में आज व्यवसायी को 
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किसी व्यर्थ काम में समव नष्ट करना बढ़ा अखरता है। श्रभी 
डेलीफोव के द्वारा वह अपने मित्र के साथ केवल भिलने के समय 
निश्चित कर पाता है किन्छु उसकी जी चाहता है कि कोई ऐसी युक्ति 
पनिकल आवे जिससे वह टेलीफोन के द्वारा ही अपने मित्र को अपने 
पास बुला सके। सौ वर्षों में कम से कम “लीफोन उसकी भोवरकार 
और टम॑व्म, भोजनालय और शथन।|गार में सर्वत्र लगा दिया जा 
सकेगा और वह मौज से अपने मित्रों के साथ बातचीत किया करेगा | 
और ॥ाजकण की तरह उसका काम छोड़ कर 'सुनों? छुनो? की आवाज 
पर 2ेलीफोन के पास न दोड़ना पड़ेगा | सम्मव है, वह अपने मित्र 
के साथ केवल बातचीत ही न कर सके, अत्युत उसके दशन भी कर 
सके, हजारों कोर्ों की दूरी पर भे5कर व्याख्थान सुन लेना तो कोई बात 
ही न रह जाथगी। उस समय आधुनिक खेलों में लोभों को आनन्द 
नहीं आयेगा, दूसरों के काभों में उत्साह दिखाना ही व्ववसायियों का 
खेल होगा | आ्रजकंण की तरह हजारों पर्यों का चनन्‍दा करके अन्त- 
रट्रीय अचाड़ों में भाला-बरछीँ चलाने वालों को तेयार करना भूलता 
समभेंने जाथगी। विचारशक्ति को संभालने भर के लिए शाधेरिक 
शक्ति की आवश्यकता रह जावगी, पट्टों को आवश्यकता से अधिक 
जंद।न। जंगली भीलों और बन्दरों का काम समझा जावशा | 

इभारी सड़कों का एक दूसरा ही रूप होगा | हन्दन की अमेद्रफ्त 
'का प्रबन्ध करने के लिए नई-नई सड़कों का निर्माएं करना पड़ेभ। । 
आज भी लन्दन में यदि अमरीका की भाँति मो८रकार का अचार हों 
जाय तो एक नई समस्या उपस्थित हो। न जाने धरातल के नीचे 
(कितनी सकके खौदना पढ़ें | फश पर चलना हमारे लिए अति कर्ठिन 
हो जायगा, बाजार में एक से दुधरी दुकान पर आने-जाने के लिए 
चलती-फिरती थरीढ़ियों की आवश्यकता होगी सम्मन है, बड़ी सड़कों 
'पर छुत डाल दी जावे, 4थोंकि बहुत ही थोड़े मूल्य में पिकेडेली सरीक्षी 
सऊझूक पाटी जा सकेगी | 
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धीरे-धीरे कड़ी धूप, अधिक शीत या वर्षा में बाहर निकलना 
हमारे लिए अचम्भव हो जायगा। शायद बिना चश्म के किसी का 
काम ही न चले । वअुथानों के द्वारा ही हम सारे संसार में दौड़ा करेंगे । 
उस समय आजकल की तरह चार-पाँच मील दूर किंसी ₹५वेशन पर नहीं 
उतरना होगा, वरन्‌ हम सीधे छुन्दर क्षढ़क के किनारे किसी रम्य रोव्ल 
की छुत पर उतर सकेंगे । सकी पर भनन्‍दगी का' नाम नहीं रहेंगा, 
रात्रि भर बिजली की रोशनी जगमगाती रैदेगी, कुहरे की घुन्ध रोकने 
का भी अनन्ध हो जायथभा । और शोरशुल भी मिट जायेग। | तब भला 
कोन आदमी इन सर्ड़कां को छोडना चादिगा | 
इसी अकार इमारे घर भी अधिक ४-६९ होते जायेंगे, शीत से 
इभारी पूर्ण रक्चा हो धकेगी | मनुष्य मात्र की आराम चॉइने की अदृत्ति 
दिन अतिदिन बढ़ती जाती है | भो०२कार में परदे के बिना अब काम 
नहीं चल सकता क्योंकि उसके बिना हवा असद्य हो जाती है | 

केन्द्र स्थानों में निजली के बड़े-बड़े संत्रह|लथ बन जायंगे, जहाँ से 
यथेष्ट तिजली की शक्ति मिल सकेगी । क्षक्षकों को घड़ियाँ, ओर सम्मव 
है हमारी जेब पड़िया उसी शाक्त के द्वारा -चला करें। कपड़े पहनने से 
आध घंटे से अधिक समय न लगेगा और आवश्यकता होगी तो' 
त्रिजली के द्वारा उनभ भरमी भी पहुंचाई जा सकेगी। भो<रकारों में 
हर अकार का आराम होगा, संग्रहालयों से उनभ॑ तिजली की शफ्ति भी 
भर ली जाया करेगी | साधारण भाहड़ियाँ की भी चाल बढ़ जायगी 
और।/वाथुयान तो इस तेजी से चलेंगे कि यातायात के वत्तमान साधन 
उसी प्रकार अतीत होने लगेंगे जिस प्रकार आजकल मेलभाड़ी | विचार 
परिजन ने किस न्‍ुतगति से होगा यह अमी कल्पना के बाहर है! 
स+मंपे है इगरोए्ड से मश्द्वीप पर जाने के लिए कोई राख्ता खोद। 
जाय क्‍योंकि ठापू' उनति की दोड़ में दोड़ने के लिए पर्यात नहीं हैं ! 

एक शताब्दी के बाद शासन व्यवस्था का क्‍या रूप होगा ? वत्त मान 
राजनेतिक अगति को देखते हुए इस विष4 में कुछ नहीं कहा जा 
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सकता है | श।सितों को स्वतन्यता प्राप्त होगी अथवा नहीं, यह अभी 
सन्देह जनक है | वर्चमान प्रजा सत्तात्मक प्रणाली के अनुसार प्रजा को 
शासन में वास्तविक अधिकार प्राप्त हो सकेंगे, यह केहना महा-कंठिन 
है | हाँ एक वात अत्थछ्ष सी है कि फिर शीघ्र ही एक संसार न्यापी 
भहासभर होगा, ओर बड़ा भयंकर समर होगा, इतना भर्यकर कि विगत 
यूरोपीय मदाभु& उसके आगे बर््चों का खेल भाछुम होंगा। विशान के 
फूल में यह एक बड़ा मारी कॉँटा है। गैस और जिजली के द्वारा 
भनु॒ध्य के प्राण हर लेना तो कोई बात ही न रह जायगी | शीघ्र से 
शीम्र ओर घोर से घोर अलयकारी यन्‍्त्रों का निभाण होगा। वेसानिक 
उन्नति से उदार दुच्चिर्यों की अपेक्षा अइृत्तियों की अधिक उचंजनी 
मिलने की सम्भावना है | 

समाज में मी भीषण परितचन की सम्भावना है। सन्‌ २०२३ 
तक जिर्थों का स्वॉलन्न्य-युद्ध का यदि और कुछ परियाम न हुआ तो 
कम से कम इतना तो होगा कि वे पुरुषों के समान कपड़े अवश्य 
पहनने ढहगेंगी | अपराधियों को, सम्मन है, कठिन दण्ड देने की प्रथा 
निल्‍्कुण उठ जायगी | यह मी €म्भवे है कि अमरिका की वत्तमान 
अवस्था के अनुसार भदुष्य दिन अतिदिन एक दूसरे से अधिकाधिक 
3६सिीन होते जायें। कुछ भी हो, जिस अकार आज हम कहते हैं कि 
रुमा रे पुरुखा बड़े मोले-माले थे, अ।२-4 नहीं कि उसी प्रकार सो वर्ष 
के बाद मार बाल-बच्चे हइभारी अल्परात।| पर इहँसने का दावा करने 
लग जाय। 

रस्किन ने अपने एक ग्रन्थ में लिखा है, विज्ञान की उन्नति का 
यही फल्ल हुआ है कि उससे प्राण उंशारक यन्त्रों के आविष्कार हुए |? 
एक दूसरे विद्वान जाज॑ गिर्सि। ने कहा है, मैं निशान से 3<वा हूँ और 
<संसे मेरी प्रणा भी है, क्योंकि मेरा यह विश्वास है कि अभी दोर्षकाल 
तक वह भानवजाति का सबसे अनल शत्रु रहेगी | इसी तरह अन्य कई 
विद्वानों ने मी विशान को भ्॒ष्थों का संहरक मी साना है। उनका 
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कथन है कि उसी से हमार जीवर्न अव्यवस्थित हो' रहा है। १रूछ 
अब विशीन की गति रोकने की चेष्टा करना व्यर्थ है। लीग चाहे 
उसकी निन्‍दा करें या प्रशंसा उसकी उत्तरोचर उ्ति ही होती जायभी । 
गत पचास वर्षों में विशान की अश्चयंजनंक उभेति हुईं। इस काल' 
में जितने वेशानिक आविष्कार हुए हैं उतने पहले कभी नहीं हुए। 
सच तो यह है कि हम विश।न के द्वार तक पहुँच चुके हैं ओर अब 
शीम ही हम उन शक्तियाँ का पता पा लेंगे जो अ्रभी मथु॒ण्यों के लिए 
कल्पनतीत हैं | इन शर्फ्तियों का उपथीग मानव समाज की कल्याणएु- 
वृद्धि में किया जायगा या नहीं, यह समाज के नेता सोचें | विशान का 
इस प्रश्न से सम्बन्ध नहीं है | हमारा तो यह कत्त व्य है कि हम अपने 
को उन शक्तियों के उपभोग करने के योग्य चने जिन्हें वैज्ञानिक 
प्रकृति के अनन्त राज्य से ला रहे हैं | यदि हम योग्य होंगे तो विशान 
मानव-जाति के लिए. अबरय श्रेयस्कर होगा। यदि युद्धों में पेशानिक 
सिद्धांतों का 6९पथोग किया जाता है तो उसका उत्तरदायित्व विशान पर 
नहीं है। उसी तरह यदि अकृति के सौन्दर्य से युक्त गाँव के स्थान में 
तंग सड़क, कुर्भन्‍्धपू नीली और गन्दे मकानों से युक्त और <रिवता- 
ग्रस्त नगर बस जाय तो उसे हम विशान की उन्नति नहीं कहेंगे। यह 
तो भृथुष्थ्‌ की स्नाथपरायणुता आर लोभ का फल है | इ्संलिएण विश।न 
की निन्‍दा। करने के स्यान में इमें मनुष्यों में सम का प्रचार करना 
चाशि | धर्म ही से मानव-जाति ठहर सकेगी । घर्माध्म का ज्ञान लुप्त 
हो जाने से भ््यों का शीघ्र ही संदार हो जायभा । वह समय दूर नहीं 
है जब एक ही भब॒५्य के पास इतनी शक्ति हो जाथगी कि वह सिफे 
एक बटन दबाकर एक सभूचे नगर को नष्ट कर देगा। यदि इस शक्ति 
का दुरुपयोग होने लग्रेघ। तो सचभ्ुच्त अलय-काल उपस्थित हो जायभा ! 


भारतीय संर्कति श्रोौर घम 


धर्म का एक सनातन रूप है, जो समी देशों ओर सभी युयों में 
विद्यमान रहता है। मनुष्य समाज का विकास होता रझ़ता है, और 
उसके साथ संरुकति और ४>्यतत का भी विकास हौता रहता है।. 
विकास का मूल-थिद्धान्तें यह है कि वाह्य अवस्था के साथ आ*यंतरिक: 
अवस्था का सामंजल्4 करके अरक्ृति का क्रमशः विकास दौता है।' 
जितना ही यह सामंजल्य विस्तुत और पूर्ण होगा, उतना ही अति का 
विकास होगा। संक्षार में उन्नति का मूल-मंत्र यही सामंजर्व-विध्षाना 
की चेष्टा है| अन्तर्गत और वाह्य जगत, दोनों का योग ही विश्व- 
भक्ति है। 3सर्भे ये दोनों ही सत्य हैं, और दोनों एक दूसरे की 
4१७!॥ करते हैं। इन दोनों में जेसा सम्नन्ध स्थापित होता है, उसी 
से विश्व में विकास और परिवतन होते हैं | अकृति के सभी कार्यों में 
सत्य की सत्ता है। विश्व के विकास में>भी सत्य है। श्रमी तकः 
संसार का जैसा निकाल होता गया है, वह अभूलक नहीं है। ऊँच- 
नीच का भेद अवश्य है | वाक्षजगत और अंतजगत में जो सम्बन्ध: 
स्थापित होता है, वह जितना ही पूर्ण होता है, उतना ही उत्कृष्ट उसका' 
विकास भी होता है। प्राशिजंगत में वाह्य अवस्था के लिए निकष्ट 
जीवन के शरीर यन्त्र जितने उपयोगी हैं, उससे अधिक उपयोगी उत्कृष्ट 
जीवन के शरीरूयन्त्र हैं। इससे यह स्पष्ट है कि इस सभ्नेन्‍्ष की 
पंत के ऊपर ही विकास का उत्त्ष और अपर्क+ निर्म: है। इसी' 
निथम के अधीन जगत में मिन्न-भिन्न जीवों की उत्पत्ति श्थिति और 
उन्नति होती है। शारीरिक, भानशिक और नेतिक, .समी अवस्थाओं" 
के विकास में यह उपयोगिता न्यूनाभिक्थ भाव से रहती है। वाह्यम 
अवस्था भारी अईपति पर सदैव अपना अ्रभाव डालती है और उसी के. 
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अनुरूप हमें बनाना चाहती है | यह प्रभाव प्रकृति में जैसा अतिफलित 
होता है, वेंसा ही 33% विकीस होता है। अतणव हमारी अति के 
विकास में वाह्य अवस्था अ्रवर्षक के रूप में'वतंमान रहता है । इसी से 
बाह्य अवस्था पर ध्यान रुलेक९ धर्म के मी विकास की व्यार्या करनी 
होगी | हम लोगों का उन्नत इंद्विय-समूंह, उ(छंष सहज बुद्धि, पवित्र 
नैतिक बल, ये सब साधरुण जीचन व्या५९ के ही परिणाम हैं। यदि 
हम किसी परिण।भ अथवा परिवतन को समझना चाहते हैं, तो हमें 
वाह्य-विषंथ के साथ उसका सम्बन्ध देखना होगां। इसी सम्भन्ध-सूत्र 
से विकास के समस्त रहस्य का उद्घाटन हो जाता है। जगत के सभी 
परिण।भों का मूल अतीत में विद्यमान है| अतीत के सम्मन्ध-बन्धन से 
ही जीवन के समस्त व्यापार #ंलला-बद्ध हैं। इस अकार हम सभी 
परिणामों में विका७ की अविज्छिष धघारा--भूतकाल से पेत॑ंभान काल 
तक देख सकते हैं। किसी भी परिणाम का यथायथे रूप देखने के 
लिए, हमें निम्नलिखित बातों पर ध्यान देना पड़ेधा--१) उसके मूल 
का वाह्य विधय, (२) उसके विकास की धारा, (३) उसके। क्तमान 
रूप । इसी रीति से अनुसंघान करके विद्वानों ने आकृतिक विशान की 
रचना की है । परन्तु भनु॒ष्य का जो नेतिक और धामिक विकास हुआ 
है, उसके मूल में बाह्य विष4 को उपलब्ध करना सहज नहीं है। इसी 
से उसके सम्बन्ध में कोई मी परिष्ठ/त सिद्धान्त निश्चित नहीं हुआ है। 
हब स्प॑ं७९ ने यह स्थिर किया है कि पथ्वी पर ऐसा कोई मी विकास 
नहीं है, जो वाह्म विधय-मूलक न ही | प्रकृति के किसी भी विभाग में 
ऐसा कोई भी परिणाम 4त्यण्त नहीं है, जिसका अवलंत्र वाह्य विषय न 
'हो | किन्तु नेतिक तथा धार्मिक माव अल्यर्श् नहीं हैं। इसी कारण. 
वाह्य विषय से उनका सम्बन्ध दंदुना कठिन हो जाता है। पर-छ पत्पच 
विषये के दृष्टांत से मूल का अनुक्षधान करने पर वाह्म विषय से उसक। 
सम्बन्ध लच्तिप हौने लगता है | 

अदि काल से मनुष्य, समाज में नीति और घर्-शान का परिच्य 
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पाया जाता है। प्रृथ्वी पर ऐसी कोई श्रतभ्य जाति नहीं हुई, जिसमें 
इन दोनों भाषों का अं$< न देखा गया हो | नेतिक विकांध्त का 
कारण है समाज की स्थिति और उन्नति | इन भाषों का लोप हो जाने 
से समाज में उच्छँंखलता फेल जाती है। समाज के कल्वाश्‌ के लिए 
मर ध्थों की कुछ मनोहत्तिर्या अशुकूल हैं, ओर कुछ अतिकूल | अचुकूल 
भनोइवियों की स्फूर्ति से भुष्य का नैतिक जीवन संभजित होता है । 
एक कार ओर भी है। बह है पार्थिव जगत्‌ की भाषने। | 

फिल्के नीमक विद्धान ने धर्म-विशान के विकास का वर्शन इस 
प्रकार किया दै--ध्ृथ्वी के इतिहास में उस समय एक विशेष परिवर्तन 
काल उपस्थित हुआ; जब आनवन्जीवन में प्रेम का आविर्भाव हुआ | 
तब मध्य की विकासोन्युल आत्म में पाप और पुएय की धारुश। का 
38 ५गम होने लगा। परिवार का संगठन होने लगा | संभांज-बन्णने 
का आरम्म हुआ। चिराकार मार्वों ने खाकर भाप का रूप अशुय 
किया । इसी समय से भथष्य का विकास उच्चतम श्रवल्थों की ओर 
अभअसर होने लगा, ओर शारीरिक विकास के साथ सम्यता का संयोग 
हुआ । इसी के बाद हम भानवीय आत्मा -को, संसार के अत्थिर 
च्यॉधार छोड़कर, श्रशात रूप से एक नित्य सत्ता की ओर अ्थाण करते 
हुए देखते हैं। अध६०८ जगत से एकता स्थापित करके मेजुण्य श्रपने 
अन्तभत भावों को निश्चित करने की चेष्थ करने लगा | इसमें संदेह 
नहीं कि उसके मानध्षिक भाव पूर्णाविस्‍्था को मंहीं पहुँच सके थे । उनकी 
अभिव्यक्ति में विशषुणता भी थी। परन्तु मुख्य बातं यह है कि जीवन 
के आरभ-काल में ही मंचुष्च एक अतींद्रिथ' नैतिक जगत्‌ से अपना 
संबंध स्थापित करने की चे०८। करंनें लंगा। यह बात 3पेज॑णीय नहीं 
है, क्योंकि मानव-समाज के विकास में इसी धामिक भावना का सबसे 
अधिक अमाव पड़ा हैं। यदि जीवन के आदिकाल में इस घामिक 
भावन। का उद्देभम न होता, तो भर्ेध्य समाज किस दर्शा को पहुँच 


जाता, इसका--अधुभांन तक॑ इम नहीं कर उकते | यह सभी को 
७ 


( ध्८ ) 


स्वीकार करना पढ़ता है कि मारव-स्माज के अत्तित्व का मुख्य कारए 
घम है। 

जो अ६४ है; जो अन|भवनगम्य नहीं; उसके लिए. मनुष्य इतना 
प्रया् क्यों स्वीकार करता है ? ऋअ६५० जगत्‌ का अत्तित्व भानकर 
उसके लिए वह क्यों इंतन। न्याकुंस होता है ? विद्वानों का कथन है 
कि ठसीम मनुष्य ने असीम को पाने के लिए जन्म लिया है। अपर 
भर्ञुष्य पूर्ण पुरुष में ही जाकर संपूता प्राप्त करता है। श्रनंव की 
आजा स्वाभाविक है। भानवात्म। की स्वाभाविक गति अनंत कीं 
और है। अनंत की अकांच्धा से ही मध॒ष्य में घर्-माव की उ्लत्ति 
होती है। भेक्समूलर ने इसी लिंद्ध/।न्त की पुष्टि में श्िला है कि सभी 
धर्मों के मूल में अनंत की धारणा विद्भान है। जिस प॥रकोर शान! 
इप्रिक-आह्य है और सीमाबदछू पदार्थ के तत्वाइसंघान में व्यात है; उसी 
प्रकार विश्वास! अतीम के अ46ंधान में व्यस्त है। | 


अनंत की इच्छा मानप-णीवन में पूर्ण रूप से प्रविष्० हो. गई है। 
दाशैनिकों का कथन है कि ज्ञान, प्रेम और ३०७), इन्हीं से भधुष्य 
जीवन है। इन तीनों की गति किस ओर है ! क्‍या शान कौ--क्मी 
तृप्ति होती है ! अपिदिन नए-नए. सत्यों का आविषकार होता जा. रहा 
है; तो मी विन लोग सत्य के अनुसंधान में संहाग्न हैं। बात यह हे. 
कि सत्य का यथा स्वरूप अनंत शेश्वर है। इसी से ज्ञान दा अंत 
नहीं | यही बात प्रेम और ई-७। के विषय में कह्दी जा सकती है। 
प्रेम और ३७७ की तूसि किसी अस्षीम वस्तु से संभव नहीं 4 यही 
कारण है कि भदुष्य अनंप् रेश्वर पर विरवास करता - चला आ रहा है।- 

झनन्तकांस से भगुष्य उसी अलछित जभत्‌ के रदस्वाभार की 
देखने के लिए: वयाकुल हो रहा है । वह जानता है कि, इद जगत 
ही उसका स्वत नहीं है; यहीं उसको जीवनन्यात्रा की सभा सि नहीं 
होती | परन्तु उसका भंतन्‍्य स्थान कहाँ है, यह उसे ज्ञात हो था 
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अशात, वह आगे ही बदृता जावग। | उसका सारा अयास उसी कें 
लिए है | आचीन संस्कति की अलोकिक कल्पन में उसी अ्र्नत का 
अआभास पाया जाता है | मध्यकालीन संस्ऊंति के भक्तिवाँद में उसी 
का द्वद्शन हुआ है। आधुनिक संल्क्ृति में मी उठी की ओर रमारी 
प्रईृंचि है | यही प्रयास मनुध्य के साहित्य में अकट होता है। यही 
उसकी कला में ६३८ होता है । विशान और <५ैचन-शाख में उसी 
की चिन्ता रहती है। मेथी की तरह मनेष्य की आत्मा यही कइती 
है--में उसे लेकर क्या करूँ, जिससे मैं रूप नहीं हो धकती ? संस्केति 
का यही चिरंतन माव है । घर्मं का यही सनातव.माव है। यहीं संध्छृति 
ओर धर्म का सम्मिलन होता है | 

प्र$पि के साथ मथुष्य अपना जैसा संबन्ध स्थापित फरवा है 
वही 38% धरम हो जाता है। उंधार में जिवने घमम अचर्णित हैं, 
उन सबक। उद्ृश्य एक ही हे | वह।है विश्व से मनुष्य का सम्भन्‍्थ 
स्थापित करना | भधुष्य को प्रति :ने चारों ओर से घेर रखा है। 
वह उसी में अज€ दैे। परन्तु किसी अति आक्ृतव और अतीनिय 
सत्ता पर भधुष्य का विशेषास चिरंप्रन है। वह जानता है कि प्रति 
से भी परे कोई है। वह क्या है; इसे वह अच्छी तरह भत्ते ही 
न संभक सके; किन्तु उसे यह दृढ़ विश्वास है कि जब तक वह इस 
आरा$पिक माया-पाश को का<केर ऊपर नहीं 35गा, तब तक वह अपने 
यथाथ धर्म नहीं देख सकेगा । अक्ृति ही मथु॒ण्य के 'हुदय में विश्मय 
का भाव उत्पन्न करती है। उसी के साथ मनुष्य का पहला सम्बन्ध 
होता है । कभी वह अ्रकति को मायाविनी सभस्ककर उससे अपना 
सम्बन्ध छोड़ देना ही भयर्कर समभ्तता है ओर कभी वह उक्षको शक्ति- 
रूप में देखकर अपने को उससे योगनयुक्त करना चाहता है। परन्तु 
प्रकृति चाहे शक्ति हो या माया, उसी के मीतर श्भारी यात्रा होती है। 
यदि वह बंधन है, तो भी बिना उस बंधन को श्तीकार किये मुक्ति का 
उपाय नहीं है | अकंपि से श्माय हद सम्बन्ध है। अब विनारणीय 
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यह है कि धार के मिन्‍न-मिनन धर्मों ने इस धम्बन्ध को किस रूप से 
स्त्रीकार किया है ? 


अकृति के साथ हमारा पंइली सम्बंध व्यावशारिक होता है। 
घृथ्वी पर अवतीण होते ही मनुष्य को अकृृति से व्यवहार करना 
पढ़ता है। कमी एक ऐसा समय था, जब भजुष्य अ्रकृति के ही 
आशित था। ५९७ अब सर्वत्र मनुष्य की गति है। प्रकृति से 
व्यावहा रिक सम्बन्ध स्थापित करने में मथुण्ध ने सबसे पहले यह शिक्ष। 
अंद( की कि हमें अपने जीवन की रक्ता के लिए सआम करना पड़ेगा | 
जी संग्रामशील हैं, जिनकी गति अभ्रतिहत है, वे ही अरकृति से व्याव- 
हारिक सम्बन्ध रख सकते हैं) जिनमें यह शक्ति नहीं, उन्हें प्रकृति 
स्वयं नष्ट कर देती है | इसी लंम्बन्ध से मनुण्ध की कार्यकारिणी शक्ति 
अलुछ हुईं, ओर इसी से मथु॒ण्य मंति पूजा की ओर आ।$०० हुआ | 
अझंति की इन्द्र, चन्द्र, वायु, वरुण आदि अचशड शक्तियों के आगे 
भ्ुष्य की शवित अत्यन्त चुद्र अतीत होती थी। अतए्न उनके प्रति 
भ्रुष्य कै दवृदय में विजध्मथ और आतंक का होना स्वाभाविक था | 
इसी से उनकी अपने अचुकूर्श करने के लिए भजुष्य उनकी पूजा करने 
जगा | जब उसे यह जान पड़ा कि प्रकृति की ये शक्तियाँ उसके 
अश्कूल हैं, तब उसके दृदय में भवित और आन*द का' प्रादुर्भाव 
इुआ | ये ही तीन भाव विस्म4, भेक्‍ति और आनंद--मुण्व की 
संभव चांमिक भावनाओं के मूल कारण हैं| इन भावों को मनुष्य 
से अपनी सन्‍्यता के प्रथम स्तर में ही प्रात कर लिया | 


अर्कीति से व्यावादारिक सम्बन्ध स्थापित होते ही पहले-पहल यही 
जात पढ़ता है कि प्रकृति इमारे विद है। अक्षति में व्यक्तित्व का 
कोई स्थान नहीं है| उका जो एक उद्देश्य है, उसी की पूर्ति के 
द्विए अप्येक वस्तु है | वह असंज्य का विनाश कर अपने इस जदोश्य 
को पूर्ण करप्री दे । परन्तु जब प्रकति से क्षत्रिक परिचय हो जता है, 
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तब हम उसंका अधिक ज्ञान प्रास कर लेते हैं। तब हम यह जाँस 
जाते. हैं कि भक्ति के इस संआम में प्रतियोगिता नहीं, सश्योगिता है 
अक्ृति केवले से।मंजस्य और समन्वय स्थापित करने में न्यत्व है। 
व्यक्तित्व कौ पूणत। तभी होती है, जब न्यक्तित्व विश्व के संभल में 
विद्युत हो जाता है। अ्र्नाच्चि के त्याग, इच्छा के विसजन--और 
अहंकार के नाश से न्‍्यक्तित्व का लोप हों जाता है। जब हम प्रकृति 
के इस बूहत्‌ उदृ२4 से अवगत हो जाते हैं, तब हम उसे अपनी 
सहचरी समभाने शत हैं। तब हमसे उसका जो सम्बन्ध स्थावित 
होता है, वह साइ-चर्य का होता है। इस साइचय में मनुष्य केवर्ल 
आनन्द देखता है। अनंत आकाश-मंडल, उच्च - पव॑पराशि, 
शस्य-श्यामल प्रथ्वी और असीम समुद्र को देख कर वह. विश्मय से 
अवश्य अमिभूत होता है परन्तु यह विस्म4 ही तो प्रेम है। 
जिंतनां ही अकृति से 3सक। संबन्ध घनिष्ट होता है, उतना ही अधिक 
उसका विस्मय बढ़ता है। शआरकफाश-मंडंस के नछन, लोकों का रहस्य, 
पृथ्वी का चिरनवीन सौंदय, समुद्र का अछ्यन्‍भंड।९ सभी को वह. 
देखता हैं, और उसमें एक ही नियम की विंद्रभानता पाता हैं। जहाँ 
जोवन है, वहाँ गति है, और वहीं पेचिस्थ की अफरिमित लीला मभी। 
जहाँ मृत्यु है, वहाँ स्थिति है और वहीं एकता का रहृस्यमव दृश्य भी । 
सब एक दूसरे से आष« हैं। समुद्र से मेघ जल लेता है, ओर मेथ 
से पृथ्वी जल पाती है। अनंत आ।काश और प्रृथ्वी, दोनों को एक 
ही सूत्र में किसने बाँध दिया है ? मलुष्य अपने को में! कहता दे). 
श्रौर अकृति को कहता है कि यह मैं नहीं हूँ । किन्तु मजुष्ध और 
प्रति, दोनों: एक दुसरे के ही दो भाग हैं । 

प्रकृति से तीसरा सम्भन्ध जब स्थापित होता है, तब प्रकृति शेय 
होती है, और भदुष्य शाता। ज्यवहार से परिचय होता है ओर 
भनुण्य की कम सच्ति। विकतित होती है। इसी से नेतिक-घर्म का 
उद्धव होता है। माव के ओननद में संआम की कण्निता दूर होती है 
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ओर भजुष्य का भोग पूर्ण होता है। इसी से अमंमय घम की उलेत्ति 
होती है। उबके अन्त में शान है। तब तक सत्य का शान नहीं 
होता, तथवक नीति और प्रेम में अ५५ता ही रहती है। यही %२० है 
कि धर्म में कम॑, भक्ति और ज्ञान, इन तीनों का सम्मिलन होता है | 


संसार में जितने मिन्न-मिन्न चार्मिक सम्प्रदाय अचलित हैं, उनके 
मूल में ऐसा कोई भी माव नहीं वच्मान है, जो भान१-जाति की एकता 
का बाधक है। जब कमी किसी देश में कोई चार्मिक अआान्दोलने 
हुआ है, तब घर ने अपनी <४भूर्ति को ही प्रकट करने की चेष्टा की है । 
उसने सभी कठो< बन्षनों को तोढ़कर भनुण्य-जातियों को एक करने का 
अयत्न किया है। भगवान्‌ दैसामसीद ने प्रेम ओर भक्तित का जो 
वाह बहा दिया था, वह यहूदी-धरम के कठिन शाआ-बंधन में अच%& 
नहीं हुआ | वह स्तोत्र अमी तक जातियों कों स्वाय-शथध्ुजा। की 
योढ़करे भचुष्य को मिलाने की चेष्था कर रहा है। भगवान बुद्ध की 
विश्व-मैत्री और करुणा ने समस्त एशिया को एक कर दिया था। 
चानक कंभीर ओर चेतन्य, इन सभी साधर्का ने रस के अवाह से 
मनुष्य के कंत्रिम प्राचीरों को ढककर मनुण्यत्न का एकलत्व स्थापित 
किया था | जब घर्म ओर काधन। का यह रस सूख जाती है, तब 
उसमें फिर एक अब्ण कंणेरता आ जाती है। उसभे प्राण का 
आने ओर जीवन का सौंदय नहीं रह जाता । जहाँ साधना का उत्कर्ष 
है, वहाँ गति निर्भाव होगी, भाव वैजिज्य पूर्णा होगा और माघुये का 
नित्य विकास होगा | 


एक बार किसी ने महात्मा कबीर से प्रश्न किया--अ्रकह्म श्ररूप है 
या सरूप, वह एक है या अनेक / कबीर ने उत्तर दिया--उसकों 
केवल अलछूप कहेना मिथ्या है, और उसको किसी विशेष रूप में 
सममभाना मी भिथ्या है। वह सभी रूपों में है। वह है, इसी से तो 
यह रूप है। यदि वह न रहे, तो परमाशु की भी स्थिति असम्मव है। 
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यह संवलूप है, अतथ्व किसी विशेष रूप में अब नहीं है। वह रूपों 
की समष्टि भी नहीं है। इस दृष्टि से वह अरूप भी है। इस प्रकार 
उनको अरूप या सलूूप चमभेाने। भ्रम है। वह सब बंघर्नों से अतीत 
है। फिर रूप या अलरूप का बंधन कैसे उभ्भव है ? इसी अकार संख्या 
का भी बन्‍्थन है। वह न एक है ओर न अनेक | वह तो संख्या से 
अतीत है। अ्रतण्बे एक एक देश में उठका एक एक रूप है। 
नारायण के रूप में वैश्विन्य का अन्त नहीं है। मिनन-मिनन्‍न सांचक 
अपनी मिन्‍्न-भिन्‍न साधनाओं में नोरोथण के भिन्न-भिन्न रूप और 
रस को प्रात करते हैं। वेचिज््य ही अत्येक सोधक को अभ्रत का दान 
करंत। हे । यही बात रैदास ने भी कही है। उनका कथन है कि 
वैचिज्य ही साथना का अर्ूुत है। साधक का अम्त मी वेचिज्य- 
पूर्ण है। उनके तीययों में बेचित्य है, क्‍योंकि जो स्वाभी हैं, वे वेचिन्य 
के ही अभ्ूत में अवभाइन करते हैं। &ंरसक्षति में यह घम-वैषिश्य 
उसके सावभौमिक आदश का जाधक नहीं हैं। इससे 30की पुष्टि ही 
होती है। जो लोग इसी पैचिज््य को विरोध समझ कर पारस्परिके 
विद्वेष में पड़े रहते हैं, वे घमं के पथ से बहुत दूर हैं। कप में 
विरोष के लिए. स्थान नहीं है--सवंत्र सम्मिलन का ही भाव 
विद्यमान है। हमारा विश्वास है कि यदि कभी संखार में वसुधेव 
कुइम्मकम्‌ के भूलञभंत्र का अचार होगा, तो धर्म की इसी संवति के 
ही द्वारा होगा | 

इतिहास का अध्ययन करने से यह स्पष्ट हो जाता है कि मिन्न- 
मिन्न युगों में जो आदश प्रचलित होते हैं, उनर्भ कमी शान की 
अचानता होती है, कभी धर्म की और कमी कम की। युग का 
आदश महाधुरुषों में ही न्यक्त होता है। ऐसे महापुरुष संसार के 
मिन्न-मिन्न ज्ेत्रों में काम कर जो गौरब उपलब्ध करते हैं, उसी 
पर उनकी कीर्ति आश्रित रहती है। यह संभव नहीं है कि किसी एक 
हीं ६ष्टकोय से उन खबके चरित्र के महात्ूय की सभीक्षा हो सके। 
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आचीन युग और मध्य युग-में धर्म के भीतर जो एक शक्ति थी, .उसके: 
क९७ उन युरगों में घर्म के अ।धार पर सभवत भानव जाति में नक्‍- 
चंतना-शक्ति की जाथति हुई। वह शर्फ्ति फंवल एक ही क्षेत्र में 
प्रकट नहीं हुईं। उसी के %<५ जीवन का सर्वाज्ञीय विकास हुआ । 
उससे भानव-जाति को नवश्ररणा-शफक्ति मिली | 


आधुनिक युग का आदेश है भनुष्यत्व की विजय स्वाधीनता और 
देश-प्रेम । उसी के करण साहित्य और कला दोनो में व्यक्तित्व की 
प्रधानव हो गई है| आधुनिक साहित्य में जो विचार-पेचित्थ भाव- 
वेचिज्थ और चरित-पेचित्य है, उसका कारण व्यक्तित्व की यही 
प्रधानत। है। अब कम-षेत्र भाव क्षेत्र से ऐसा ४+बन्‍्ध हो गया है कि 
उनसे पराथेक्थ नही किया जा सकती | यथा्थ जीवन से मिन्न कला 
का. भाव-जगत्‌ अब निर्मित नहीं हो सकता | अब राजेनीति के साथ 
समाजनीति और समाजनीति के. साथ निशान का सम्मिलन हो. गया है । 
किसी भी क्षेत्र में परिवर्तन होने से उनेका अ्माव- जीवन के समरुण 
क्षेत्रों पर पढ़ता है| यह सच है कि समी के कायणेत्र एक से नहीं 
होते। मिन्न-मिन्न कायज्षेत्रों में काम कर लोग संसार को उन्नति. के 
पथ पर ले जाते हैं। कुछ राजनीति के क्षेत्र में यश उपलब्ध करते है, 
कुछ विश्ञान के ज्षेत्र में लब्ध-४पि५७० होते हैं और कुछ साहित्य और 
कला के क्षेत्र में महिमा प्राप्त करते हैं । 


कुछ समय पहले वेल्स आहब ने विश्व के इतिहास का भन्‍्धन कर 
छः भद्वपुरुषों के रूप में छुः रत्न ६6%९ निकालने का अत किया। 
उन्होंने अपने लिए. जो कथोटी निरिचत की, वह यह थी कि किसकी 
कृतियों का कितना अधिक प्रमाव कितने अ्रधिक लोगों पर कितने 
काल तक विद्यमान रहा | उसी से किसी महाधुरुष के जीपन॑ के सच्चे 
थौरव की यथार्थ परीछश हो सकती है। भगवान ईसान्मसीढ ने अपने | 
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ओऔवन-काल में कुछ थोड़े ही लोगों पर अपने उपदेशों का प्रभाव 

डाण । परन्तु उनके बाद्‌ उनके अशुयायियों ने उनके घम का जो 
प्रज/९ किया, उसके कारण अभी तक उनका यह घम्म एक शक्ति केः 
रूप में विद्यमान है। उसी घम के प्रचार से २।हित्थ और कला की 
उन्नति के साथ मानवीय सम्येता का भी विकास हुआ। संसार के 

हुगभ स्थानों में मी उसी धरम फी दीछि के कारण ज्ञान का नव आलोक 
प्रज्जबलित हुआ | इसी प्रकार भगवान युद्ध के उपदेशों का अभाव 

समस्त विश्व पर पड़ा | यह सच है कि धर्म की जो भावना जीवन॑ में 
नवभ्रर७। देती है, यही जब किसी एक सम्प्रदाय में श्रव«& हो जॉती 

है, तब वह अपनी गति की तीतता को खो बेठती है। उसमें एक 
संकीर्शत। आ जाती है ओर तब उसमें ऐसे दोष उत्तन हो नाते हैं, 

जो उर्नाव के पथ पर अवरोधक बन जाते हैं। सभी धर्मों के इतिहास 
सें यह प्रकट होता है कि आररमभ्म में उनके कारण जो एक नव-शक्ति 

उत्पन्न हुईं, वह कुछ काल के बाद लुप सी हो गई। सभी घर्मों के 

संस्यापकों ने विश्व-प्रेम और विश्व-बन्घुत्व को स्थापित करने का अवा्स 
किया | परन्तु सभी के द्वारा श्रन्त में मिन्न-भिन्न सम्प्रदार्थों की 
७ि८ हुईं, जिनके कारण प्रेम का स्थान विरोध ने लिया ओर कचन्‍्छुत्व 

के स्थान में शनुत्ता का ही अचार हुआ | धघम के नाम से जाने कितने 
युद्ध हुए, हत्याएँ हुईं ओर अत्याचार तथा उत्पीड़न हुए, । 

भगवान बुद्ध ने संसार के दुःखों से द्रवित दोकर उन्हें दूर करने के 
लिए. कठोर तपस्या के द्वारा ज्ञान प्राप्त किया। उन्हें विश्वास था 
कि उनके पथ पर अग्रसर होकर संत।< दुःखों से उन्मुफ्ः हो जायभा। 

अन्य धर्मो में आचायों ने भी छुनीति सद्ूम के पथ पर निरिचत 
किए. | फिर भी सं४।९ से न दुःख दूर हुश्रा ओर न &॒नींति । बात यह 
है कि मांनव-जीवन में इतनी वेचिन्य है और इतनी अधिक गतिशीलता' 
है कि उसके लिए. कोई एक निश्चित मर्यादा स्वाषित की नहीं जा 
सकती । इसी लिये नीति बनती है और भंग होती है, आदश निर्भिक 
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होते हूँ और विश्युत होते हैं। मिन्‍न-मिनन॑ युगों में भिन्‍न-मिन्न आदशों 
और वि-वर-ध।र!ओं का अचार होता र॒ता है। जो भदापुरुष होते 
हैं, वे अपने समय में एक ऐसी विचार-घारा अवर्तित कर देते हैं, 
जिसके कारण जीवन अभतिशील हो जाता है । वेल्स साहब ने जिन 
छुः भश्टधु९षों की खोज की, उनका भद्ाल#थ॑ इसी में है कि <न्‍दाँने 
अपने-अपने युग में भाव, कम और शान के विकास के लिये मूल 
अर्थाएं विकसित कर दीं । 


मिन्न-मिंनन युर्गों में जिन मिनन-मिनन आआर्दर्शा का प्रचार हुआ 
उनमें मानों मिनन-भिन्‍न वर्णों का अधिपंत्थ संक्ार में रहा है। जाति- 
सेद एकमाव भारतवर्ष में मल्ते ही प्रचलित हो, पर गुण ओर कर्म की 
हष्टि से आक्षण, छुतिय, वैश्य ओर शुद्ध तो सभी देशों में विद्वान 
हैं। यदि आक्ष्ों पर शान. और घमम के प्रचार का भार है तो क्षत्रियों 
पर देश-शासन ओर देश-रक्षा का उत्तरदायित्व है। वाशिज्य ओर 
्यवुसाय की उन्नति वेश्थों पर निर्भर है और मजदूरों तथा $भर्कों के 
रूप में अन्य ऐसे ही काय करनेवाले अ्रमजीवी शुद्ध लोगों पर मानों 
सेवा का भार है। आचीन काल में आक्षणों का आधिपत्य था, तब 
सत्र धर्म की प्रधानता थी। घर का लक्ष्य ज्ञान था और ज्ञान का 
अन्त त्याग में होता था। ऐहिक कामनाओं में लिप्त रह कर भी 
लोग कामनाओं के दमन और पार्यिक पिभूति के त्याग में गोरव 
देखते थे | 


एक ओर धार्मिक विधि-विधार्ों का निर्माण हुआ और दुसरी 
ओर धार्मिक मावना से जन-समूह को प्रेरित कर उनका जातीय संगठन 
(केया गया। जिस जाति में घामिक विश्वास की जिवनी ही अधिक 
डढ़ता थी उसमें उतनी ही अधिक शक्ति आई। फिर ज्षत्रियों का 
अशुत्त हुआ। शोय के अदशन में जीवन की गरिभा देखी गई । 
बईनबरणों के चाण में ही शौय की सब्ची परीक्ष। थी। लोभों को यह दृढृ 
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विश्वास था कि जहाँ धम है, जहाँ नीति है, जहाँ सत्य है वहीं «>ची 
विजय प्राप्त होगी । इसके बाद, आडुनिक युग के श्ञारम्म में, ०ववसाय- 
यूद्धि की कामना से जो साप्राज्य स्थापित हुए! उनमें वेरथों की अधानता 
हुई | अर्थ ही राजनीति का मुख्य लक्ष्य हो गया। शौरय के युय में 
जो 3दारता थी वह जुस हो गई | निरछुल ज्यवद्धर, निष्क५० नीति, 
स्याग ओर सा।इस सभी का लोप हो गया। श्रर्थ-वृद्धि के लिए उद्योग 
किये जाने लगे और क०नीति की भद्दिभा बढ़ी । विशन भी अर्थ का 
कृत दास हो गया | तब एक जाति श्रन्य जाति का आर्थिक शोषण 
करने लगी | धुसलमानों के शासन-काल में अपनी राजनेतिक स्वर्तन्यता 
खोकर भी जो भारत धन-धान्य से पूर्ण था वह थोड़े ही दिनों में समी 
प्रकार से दर. ओर हीन हो गया। अरब कुछ समय से भजदूरों अथवा 
अभणीवी शुद्वों का अल होने लगा है। अध्यापक पण॑सिंह जी ने 
लिखा है--याद <खिए, बिना शु&पूज। के किंवा कृष्ण ओर मूर्ति-पूजा 
शाएभाम की पूजा होना सम्भव नहीं है | सच तो यह है कि सारे धर्म- 
कम बआक्षणुत्व के छिछोरेपन से ५रिद्रत। को प्रास हो रहे हैं। यही कारण 
है जो आज हम जातीय दरिद्रता से पीड़ित हैं। उन्हीं का कयन है कि 
“ग्रब पंञ्मार्सन निकभ्मे सिद्ध हो चुके हैं। अब वही आसन इश्व<प्रासि 
करा सकते हैं जिनसे जोतने, बोने, काने ओर मजदूरों का काम शिया 
जाता है। नया साहित्य अब मजदूरों के हृदय से निकलेगा। मजेदूर्श 
के कश्ठ से वह नई कविवा निकलेगी जो आजीवन आनन्द के साथ 
खेत की मेड़ों का, कपढ़े के तागों का. जूते के टाँकों का, पत्थर की नसों 
का मेद-भाव दूर करेगी |? - 


भारताष सर्च्छात ओर सा ह्त्थि में मानवतानोद 


मनुष्य मात्र का यह स्माष है कि वह अफ्ने ज्ञान के रूप को 
परिमित नहीं ५पेखना चाइता | जब वह - दखता है कि उसकी बुद्धि 
काम नहीं देती; तब वह कल्पना का आश्रय लेता है। इस अकार 
केनन्‍्य की ७७८ होती है| बाह्य-जगत्‌ भनुष्यों के अन्यजगत में अविष्० 
होकर एक दूलर। ही रूप भारण कर लेता है। जड़ के साथ चेतन 
का सम्मिलन होता है। जो बुद्धि का अवलंबन करते हैं, उनके लिए 
सूर्योदय एक साधारण घटना है, हिमालय एक-पर्वत है, और मंदाकिनी 
एक नदी है | परन्तु कवि-कल्पना के द्वारा धरयोंद्थ में उषा देवी का 
५२ करते हैं, हिमालय में अगवान:शिव का विरद रूप देखते हैं, 
ओर मंदाकिनी में माठभूत्ति देखकर भदूभद हो जाते हैं। अंभरेजी 
के असि& दोलफ भेकाले की राय है कि ज्यों-ज्यों स+यता की इृद्धि होती 
है त्यों-त्यों कविल्व का हास होता है । उनके इस कथन का अमिप्राय: 
यही है कि ज्यों-ज्यों भड॒ष्यों में ॥$पिक भाव नष्ट होता. जाता है और 
कृनिमता आती है; त्यों-त्यों वे प्रकृति का ठंसग छोड़कर संतार में 
अवेश करते जाते हैं, और उनका जीवन-रस धूलता जाता है। जीवन 
के अमात॑-काल में किसको यह जगत्‌ हुन्दर नहीं भा्भ होता ? उस 
समय हम पवन से क्रीड़ा करते हैं; फूलों से मैत्री रखते हैं; और वी 
की गोद में नश्चित विश्राम करते हैं। उदीयमान सूर्य की प्रभा. के 
सेभान इमार। जीव॑न निभण सोम्य श्रोर मधुर रहता हे | परन्पु जीवन 
के धध्याल-काल में हमारी दृष्टि में प्रकृति का सौंदय नष्ट हो जाता है । 
संसार के झ्ेनंत कार्यों में लगकर हम केवल विश्व के विषमे संताप का 
ही अनुभव करते हैं। सब कुछ वही रहते हैं, इमीं दूसरे हो बाते हैं। 
पहले हम वर्षा-काल में कीचढ़ का कुछ भी विचार न कर अकाश 
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के नीचे प्रथ्वी के वक्ष*ण्ख पर; विहार करते मे । जब जल के छोटे- 
छोटे खोत कल॒-कल करते; हँसते, नातपे, थिरकतपे श्रौर बहते जाते ये 
तब हम भी उन्हीं के साथ खेलते, कूदते और दौढ़पे थे | परन्तु समय 
ड्ोने पर हमें वर्षा- में कौचड और थंदलेपन का दृश्य दिलाई देता है 
ओर हम अपने संसार को नहीं दूलपे | वाल्मीकि और छुलसीदास के 
चषों वन में हम यह बात स्पष्ट देख सकते हैं। दोनों विश्यात कवि 
हैं। दोनों ने एक ही विषय का वन किया है। परन्तु नहाँ वाल्मीकि 
के वर्णन में इम अक्ृति का यथाय रूप दलते हैं; वहाँ छुलसीदांस के 
चुन में संवार की कुथ्लिता का परिचय पाते हैं। इसका कार 

यही है कि वाल्मीकि ने तपोवन में कविता लिली थी; और तुलसीदास 

ले काशी अथवा अन्य किसी नगर में | 


स।हिल्‍्यर्सों ने प्रधान लकथों के अचुसार से।हित्य के युग को तीन 
कार्यो में विमछ किया है; प्राचीन काल, मध्यकाल और नव-काल | 
भ्राचीन काल में कृषि वाह्म-जगत्‌ का अन्तरजगत्‌ में मिलाकर एक 
अभिनव-जभत्‌ कौ ७७िट करते हैं; जहाँ देवताश्रों और मनुष्यों का 
सम्मिलन होता है। उस समय अंतेजगत और बर्जगत्‌ में मेंद नहीं 
रत | पृथ्वी मध्य-पूण हो जाती है। तब इमें जान लेना चाहिए, 
कि इम वाल्मीकि, व्यास और होभर के सत्य-युग में पहुँच गए हैं । 


वोल्भीकि, व्याध और होमर के कान्व अलोकिक हैं। उनकी 
छपि्थों से यह स्पष्ट प्रकट होता है कि वे दिव्य-शक्ति-सम्पन्न ये । 
अतएव यदि मंबुध्च उनके जीवन में मी श्रद्लोकिकपा देखे; तो इसमे 
आश्चर्य ही क्या है ? कहां जाता हैं कि वाल्मीकि पहले अत्यंत कर 
आर «शंध ये | पीछे राम का नाम लेकर वह तपरस्री हो गए. | जिश्के 
कान्य में क०७-रस का अभृत खोत बह गया है; उसको मंरता भी 
देखने योग्य रही होगी । परन्तु सच बात तो यह है कि रामायण के 
याठ से भक्ति का उन्मेष होता है और उसके पाधांस दृद्दंय भी ऋषित 
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हो जाता है; इसी तथ्य को इस किंवदती में बतलाने की चे८८। की गई 
है। वाल्मीकि के विषय में यह भी अधि है कि अन्हौंने क्रॉँच-पकी 
के बंध से व्यथित होकर शतोक की रचना की थी। ऐसी चव्नाएं 
असाधारण होने पर भी असंभव नहीं हैं। तो भी ऐसा अतीत होता 
है कि ये किंवद्‌तियाँ कवियों की $पिययों पर सवंसाधारण की अ ।लोी-चनाएं. 
हैं। कविता की उत्पति कैसे होती है; यह इस घना के द्वारा 
बतलाया गया है। इस मरत्य-लोक में जो जीवन और भंर७ की 
लील। हो रही है, भर॒ण्यों के हास्य में भी जो कर पेदना की ध्वनि 
उठ रही है; ज्ञणिक संयो। के बाद अल्यंत वियोग की जो ५७० 
निशा आती है; उसी से मर्भाइव शेकर कवि के हृदय से सइसा 3र्दूधार 
निकले पढ़ता है। वही कविता है । जिस कविता में विश्वन्‍्पेदना 
का स्व॒र नहीं; वह कविता माधुय॑ से हीन है । 


व्यासदेव ने हिन्दू-सभाज को घम॑ और नीति की शिष्ठ। दी हे। 
उनके मरामारत में हिंदू-सदाचार की सृष्टि हुई है। इसीलिए, उसको 
पंच वेद कहते हैं। परंतु घ्मं ओर शान की सूदछृम विवेचनो करने 
बाले व्यास जी का जन्म-इचांत ऐसा नहीं है कि उसे प्रकट करने के 
लिए. लोग लाजायित हों । क्‍या उनके जीवन से यह सिद्ध नहीं होता कि 
जन्म किसी भी मधुष्य का भविष्य निश्चित नहीं कर देता। अच्छे 
या बुरे कुल में जन्म लेना दैव के अधीन है, पर पौ्ष तो भद्॒ष्यों के 
ही अधीन है। शोमर अंधा था। रोभर शब्द का अ्रथ ही अंधा 
, है। उसी अकार रमारे सरदात भी अंधे थे। जो जगत के बाह्य 
रूप की अवदेलना करके अ्ंतजगत्‌ की खोज करता है; उसके लिए. 
चर्म-चक्धु सर्वया व्यय है। आँखों से तो इम प्रथ्वी को ही देखते हैं 
पर होमर ने नेनदीन दोकर पृथ्वी पर स्व का दशन पाया । 


रामायण में राभचंद्र ओर सीता का ही चर्रित्र अथान है। अन्य 
चरियों की अवतार" इन्हीं दो चरिनों को विशद करने के लिए हुई 
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है। रामचन्द्र पुरुषोत्तम हैं। वह लोक-भयादा के संरक्षक हैं, सत्य- 
ब्रत हैं, श्र हैं। उनमें देवदुशभ गुण हं। परन्तु यदि यम में 
सिर्फ ये ही गुण रहते, तो. कदाचित्‌ आज मनुष्यों के हृदय-मंद्र में 
उनके यह स्थान न होता । उनको चरित्र की विशासता और भन्यता 
देखकर लोग विस्नय वि झुध अ११५ हो जाते, पर उन्हें अपनाते नहीं ॥ 
आज रामचनद्र को १शवर का पद प्रास है। उनका नाम' मात्र मर्य, 
करके नीच मनुष्य भी भवसागर के पार हो जाता है। भनुष्यों की यह 
मक्विन्भावना उनके अलोलिक चरित्र के कारण नहीं हैं, किंतु उनके. 
लौकिक चरित्र के कारण है। उनके विशाल भरिना से आतंक 
उत्पन्न हो शकत। है, प्रेम की उअ_र्प्पाति नहीं हो सकती। र/भचन्द्र 
इ२वर थे, पर आए ये वह भव्य के ही रूप में 3नर्भे मयुष्योचित गुण । 
ये। बह पुत्र थे, भ्राता ये, ज्वाभी ये, उन्होंने मनुष्यों के सुख-दुः्द 
ओर आशा-निशाश। का अनुभव किया था| जो शजराजेश्वर हैं, दे 
दरद्धों की .कुटी. का-अनु मव नहीं कर सकते। परन्तु रामचनऋे ने: 
4।रिहय-जत भी धारण किया था। राजर्थिशातन के नीचे उतर कर 
दरिद्रता का आलिगन किया था, वएकथ-वस्ध पहन कर जंगल-जंगल 
घूमे थे। तमी तो अधरों को उनके पास जाने का ७ाइ७ होता है। 
वाएमीकि जी ने (भमचनंद जी की ई२१रता पर जोर नहीं दिया है, उन्हें 
मनुष्य के रूप में लाकर भर््॒ष्यों के लिए. उनका चरित्र सुगम कर दिया 
है। सीता जी के चरित्र चित्र में तो उन्हें बढ़ी सफलता मिली 
है। ऐसा दिव्य-चरित किसी अन्य कवि ने अंकित नहीं किया है।: 
यही कारण है कि €जरों वर्ष बीत गए; तो भी वाल्मीकि का मधुर 
गान भारतीय नर-नारियों के कानों में श्राज मी ध्वनित हो रहा है। 
प्राचीन अथोष्या का ध्वंस हो गया, किंतु हिंवू-धभाज के हृदय में: 
अयोध्या आज भी प्रतिश्ित है। उंसार में हिंदू-आति-का जब तक: 
अत्तित्व रदेगां; तब तक उसके दुद्य से राभीवंण का अभाव दूर क 
हो सकेगा। . 
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यौरप में ्लोटों ने एक अ।दश राष्ट्र की कल्पना कौ थी। उधम 
उसने कवियों श्रौर न|८ककारों को उच्च स्थान नहीं दिया थां। प्लेणे 
'की यह ध.र्णा थी कि कवियों का जो वर्शनीय विषय है; उससे फंचल 
अश्च्िियों की उत्तेजना ही भढती है; जिससे भयुष्य की संयम नष्ट हो 
जाता है। प्तेयो के मवानुसार वही चारित्व श्रेष्ठ है; जो भेथ॒ष्य को 
चस्तु-जगत्‌ से आदश की ओर अ।३५८ करे। परन्तु वह आदेश- 
जगत्‌ हैं कहाँ ? मध्य-युग में वह आदश ऐहिक-जंगत्‌ में नहीं 
पारजोकिक जगत में था। पाप-अस्त ओर सुख-दुःख से परिपूण होने 
के कारण मनुण्य-जीवनं किसी भी दृष्टि में स्तुत्य नहीं था। अ्रतएव 
तत्कालीन साहित्य का ध्येय यही था कि भनुष्य-समाज में पारलौकिक 
आदशों का अचार किया जाय। मदुष्यों की जो अइत्तिया उन्हें 
थायिव-स्नेह की ओर खीं-बती थी; वें हेंय समन जाती थीं श्रोर उनका 
च्वंस करने में जीवन की साथकता थीं। कोर तपश्चर्या और संयम 
के द्वारा मनुष्यों की स्वाभाविक अंदत्तियों का दमन किया जा सकता 
है; परन्तु अद्ृत्तियों का नाश होने से मनुष्य स्वयं अस्वाभांषिक हो 
जाता है। मनुष्य ने आकति कीं मायाविनी कहकर उसका मायां-जांल 
चोड़न। चाहा; पर उससे उसके ही अ्रंग क्षत विद्गत हों गए. समाज 
उच्चूह्डंण हो गयां। अंशक्षित जगत की फामना में पड़ कर जब 
नमवुष्ष ने ऐहिक-जेमत्‌ के प्रति अपने कंतर््यी की 3पेछ। की; तत्र 
समाज में सदाचार और मादा की रक्षा कौन करता ? समाज 
पकपादीन हो गया, और अकभर्यता के जितने इुष्परिणाम हों सकते 
है; वे कट होने लगे। दांते के समय में मद्व्मा ईसा के निरुत- 
मार्य ने समाज की जो' दशा कर दी थी, वंही दशा मिल्‍्टन के समंथ में 
'थुरीटन की शि आ का अनुसरण करने से ड्ग्लंड की हुई | 
भारतवष में सन्यास-घन् ने भी उसी तरह की अशांति उत्तन कर दी। 
अब प्रश्न यह था कि मैंज॒र्ष्यी के ऐडिक-जीवन के साथ उनके 
ख्यष्यात्तिक जीवन का सामंजस्य कैसे किया जाए ? 
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भारत में मध्ययुग के अवतंक महाअगश वल्‍्लभ।चाथे के द्वारा-हिन्दी 
साहित्य में उस आन्दोलन का जन्म हुआ जिश्क॑ प्रतिपादके कबीर 
ओर दादूदयाल थे | इस घार्मिक अन्दोलन की विशेषता यह थी कि 
अधृत्ति का ध्यंस न करके उसको अभिन्‍्थक्ति को अध्यात्मिकती) की ओर 
ले जाना चादिये। स्वभाव की उपेष्ञा करके किसी अचित्य 
मानवीय आदर्श के अनुसंधान में व्यस्त रहने से उसका पिवधीत ही 
प्रतिफलिंत होता है । विष4 को छोड़कर विषयी को पकड़ने की चेष्टा 
करना; भधुष्य को छोड़कर भदु॒ध्यत्व के पीछे दौंडना और इन्द्रिय को 
छोड़कर रस-अहरए करने जाना बिडम्बना मात्र है। इस आन्दोलन 
का परिणाम यह हुआ कि भारत के धर्माचायों ने जिन पारलोकिक 
बन्धनों से. सभाज को बाँध रखा था वे शिथिल हो गए! लोग 
अशांति का अगुभव करने लगे । उनकी अद्ृत्तियाँ जाअत हो गईं। 
उन भरद्॒त्ियोँ को केन्द्रीभूत करने के लिए. कभीर और दावृदेयाल की 
आध्यात्मिक्रे भावनाएँ असमर्थ थीं। जिस रूप -की महत्ता उन्होंने 
अपने हृदय में देखी थी, वह साधारण लोगों के लिए. अद्म्ध थी, 
आर जिस सौंदर्य का आभास अर्न्‍्होंने दिया था, उनको प्राप्ति के लिए 
न्यक्ुणता: होनी चाशिए।| अ्रतः यह अवस्था उपत्यित होने पर 
कंनियों ने बानव-जीबन में सॉंदव उपलब्ध करने का अथत्न किया | 
तब उनका लंच्व पंरमभद्ध के निशुण रूप से इथ्कर संशु/ रूप में 
कली भूत हो गया | राम और ३६५४ में उन्होंने सौंदर्य की पूरवस्था 
देली । राम और झृष्ण इशदेव अवश्य थे, परन्तु उनमें भानष जीवन का 
युनीत सम्बन्ध स्थापित हो गया | इसक बाद कवियों ने सभरत मानवीय 
_ भावनाओं को ६०४द्‌वों पर आरोपित करन आरम्म किया | इसक( फल 
यह हुआ कि हिन्दी के परवर्ती कवियों ने देवत्व का स्थान भ्ुष्यत्व को 
दे डाली | सभी नाथके कृष्ण हो गए. ओर सभी नायिकाएँ राधा । 

योर में मच्यक्ृ/ की यह विशेषता दाँते के परिरथन काल में 
हुई। दांते के अखिछ महाकाव्य का नाम है--डिवाइन-कार्भडी! | 

धर 
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उसके तीन खंड है | पहले लर्ड में नरक की कथा है। दूसरे में 
'पाप-छ्षय-भूमि का वन है । तीसरे में स्वर्ग की. कथा है। दांते ने 
अपने काव्य को काभेडी कहा है | कार्मेंडी शब्द का मूल अथ है-- 
ग्म्य-गीत | दांते का महाकाव्य आम्यब-्भाषा में--३०छली की साधारण 
प्रचलित भाषा में शिखा गया है। यदि हम कामेडी का. अर्थ 
सुखांत काव्य करें, तो भी यह नाम सार्थक होगा; क्योंकि दांते.का कान्व 
सुलांध ही है--पहले अध्याव में नरक, फिर पाप-भोग एवं. प्राप-ह्य 
और अन्त में स्वर्ग का बन | दांते का विश्वास था कि कोई 
मनुष्य कितना ही पापी क्‍यों न हो; अन्त में उसका उद्धार अवश्य 
होगा। विधात ने मनुष्य के लिए, साध्य स्थिर रखे हैं। एक तो 
इसी जीवन का माग्य अनन्‍द्‌ जिसके लिए मदुष्य अपनी छुभता का 
प्रयोग करता है ओर पृथ्वी पर आानन्दधाम की सृष्टि करता हे । 
दूसरा है अनन्त जीवन का अनन्त सुख |. यह बिना भगवद्धशन के 
प्राप्य नहीं । भगवान की पूर्ण कृपा से ही भर्दष्य इस -छुलभ अवस्था 
को पा थक है। इसी तत्व को समकने के लिए दांते ने अपने 
महाकावव की रचना की । दांते इसाई-घर्म का अजुवायी था। कमे 
के द्वारा करफाल्य का भोग होता है; यह उसका विश्वास, नहीं था..। 
इसीलिये उसने नरक का बन किया। नरकन-वासियों को पाप का 
ज्ञान नही रहता; श्सीलिए, उनमें पशचात्ता५प का भाव भी उदित नहीं 
होता । उस समय उत्कव्यंत्रण-शयक अवस्था में जीवात्मा ,का 
अवस्थान रहता है | नरक में जीआात्मा का अईकार दूर नहीं . होता | 
जब्न उसका अइईक।९ नष्ट हो जाता है; तब वह पाप-छय-भूमि में अरविष् 
होता है | उसी का नाम है--परगेव्री। यह आयश्चक्, पश्चाक्षाप 
आर अशुशो-ेन। का स्थान है | यहाँ जीवात्मा का कमंजन्य भालिन्य 
दूर होता है ओर तब वह स्वर्भारोहण करता है। वहाँ भगवान का 
साभीध्य प्राप्त कर वह मुक्त हो जाता हे | इैसाई धर्म में साथुज्य ओर 
सांर*थ मुक्ति नहीं है। अपने का०व का नायक स्वयं दांते है । 
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आश्ुुनिक साहित्य में पाश्चात्य आदशों का विशेष अचार अवश्य 
हुआ। उनमें भी मानवतावाद का आधान्व है। उसका यथार्थ 
रूप हम गेटी की रचनाओं में पाते हैं, गेटी को यह दृढ़ विश्वास था 
कि संसार के जितने आदिश हैं, सभी में सजीवता है। कोई भी 
आदश मत नहीं हो का | गेटी समी आदेशों के अन्तर्भव्‌ भाव में 
प्रवेश कर सकेता था। इसाई-घर्म के तत्व को ध्मकर वह बुद्ध-देव 
की शिछाओं को द्ृद्यभत कर लेता था। यति-घर्म की मश्ता 
ज।नंकर यह सांस(रिक वैमव की विशलता देख सकता था| कला पर 
मुग्घ हकर भी वह विशान की ओर अ।$०० होता था। वह अपने 
देश पर पूरा प्रेम रखकर भी जम॑नी को पदे-दल्षित करने वाले 
नेपीलियन का विरोधी नहीं था। जिस संसार से इम परिचित है; 
उसी पर उसने कान्य-₹चरना की है | परन्तु इससे हमें यह न समझ 
लेना चाहिए कि उसकी क॒ति में यथार्य चित्रण ( रि८४57 ) ही है | 
उसके बंशुनीय-विधुथ उसके भाों में ऐसे रंग गए, हैं कि उन्होंने 
विश्वव्यपी रूप धारण कर लिया है। . -. 

गेटी ने अपने जीवन का अन्तिम काल विदेशी-साहित्य की 
समालोचनी और “फारट? की रत्रना में. न्वतीत किया । एक विद्धान 
का कथन है कि फास्ट के दो खंड हैं | उन दौनों मार्गों की <चनारीली 
एक होने पर मी, उनमे विभिन्नता है। पहले खंड में मनुष्य स्वगलोक 
से भरत्यथ्ञोक होकर नगर में अवेश करत है; ओर दूसरे में वह नरक से 
स्वर्ग को लौथ्वा है | इन्हीं दोनों के बीच फोर्ड की उन्ल्ुवित्त है।. 
पहले भाग का आरभ्म धर्म में होता है | फिर आध्यात्म-माव में परिण॒त 
दोकर उसके। अन्त कत॑न्य-निण् में होौ-जाता है | दूसरे भाग में पहले. 
कर्तव्य निष्ठा का उदय होता है; फिर सौन्दर्य-बोध अत! है; ओर अन्त 
में धर्म अक० होता है । पहले में शान और प्रेम. का संधषंण है और 
दूसरे में कम और सीनदय का | इस अक फास्ट में मानवन्जीवेन का 
विकास दिखतल।या गया है | फारु० की रचना हो जाने पर गेटी ने समर 
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लिया कि उसके जोंवन का उद्दे श्य पूरा हो गया । सन्‌ १८३२ में उसकी 
मृत्यु हो गई । 

वर्तमान साश्िप्य के संशय और विरोध के भाव कितने फैल गए 
हैं. यह बात हमें >नीखन की कृति से मली-माँति साचिंत होंती है। 
उनीसन ने विशान-कथित शक्ति के कीड़ा-्त्षेत्र; विश्व-जभत्‌ के साथ 
जगदीशब२ के प्रेम की घोरणा की है| पर यह फेनश कथन-सात्र है। 
यथार्थ बात यही है कि उसमें आचीन विश्वास के दुर्ग कों नवीन विशान 
से ठा देना चांद था। टेनीसन के समकालीन आउनिंग की कृति में 
बर्चभान युग ने संपूएता प्रास की. है। जिस अकार दशनन्शातञ््र में 
वैचिल्य और विरोध कौ एक इहत्‌ आदश में देखने की 3०८ की गई 
है. उसी अकार आंउनिंग ने इसाई-धर्म के द्वारा वियशान को आध्यात्मिक 
दृष्टि से देखा है। उसने काव्य में एक नवीन-तत्त्व प्रकद किया है। 
मानव-जीवन में जो विभिन्नता और चुदवा है; जो पाप और मणीनता 
है. उसे स्वीकार कर इस कवि ने मशुष्य-्जीवन को इश्वर के आनन्द 
और प्रेम की अभिन्‍्यक्ति के रूप में दिखलखाया है। इस अकार उसभ॑ 
दुःख, मत्यु आदि आनन्द के विधेधोमाों का अतिकंभण कर सुश्य- 
जीकन में उस ग्रेम को अत्यछ कराना है, जिसस सब विरोधीमाब दूर 
होजातेहें। - 
ब्राउनिंग ने ईैसाई-धम के निमूर्तिवा4 ओर पाप तत्त्व को नहीं 
मीना) उसने इसाई-धर्म की असल बात को स्वीकार कियां है वह यह 
कि स्वयं इश्वर मथु॒ष्य का जन्म लेकर मानव-जीवन के समस्त दुष्स्व 
और वेदनाओं को स्वीकार करती है । इश्चर भी एक स्थान में सनुण्य 
है। वह दूर नहीं है.। वह स्वर्ग-में नहीं है । वह इसी भव्यशोक के 
सुख-दुख और उत्थान-पतन में है | यही बात ब्राउनिंग ने इसा३-घर्म 
से अद्ण की | शमरुत मानवन्‍्जीबेन को इेश्वर से परिपूण भानकर देखने 
के घर्मं को छोड़कर, अहछ करने योग्य दूसश कौन धर्म है ? जीवन के 
खुख-दुःल, हानि-लाम, संयोग-वियोग ओर अआश।-निराशा में इसी की 
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लीला है | इसी छंद से यह अननद और ग्रेम को .पूर्ण करती है। 
द्वेत में इसी अद्व त-वाद का अनुभव कर बाउनिंग ने उसे अकट 
किया यही कारण हैं कि 2नीक्षन के सभान अआजउनिग की. कृति में 
कहीं मां राय का स्व॒र नहीं है और अनन्‍्ध कार व्येशना जैसा 
है | ३में- पूर्ण भानव-जीवन है | वह चाहे जैसा हो; पर है आनन्द 
से उज्ज्वल । इसीलिए विशान के सब तत्त्वों को स्वीकार करे ब्राउविम 
कभी 3&*न नहीं हुआ | यह अनुभव करता था कि चाहे हम कितने 
ही भिन्न क्यों न हों; ओर कितनी ही भिन्न अवस्थाओं में क्‍यों न रहें; 
सब एक ही है; ओर वह ७८कत प्रेम ही की है। जो वेचिश्4 है; वह 
प्रेम के लिए ही। कहना न होगा कि ॥उनिंग का यह तत्व इमास 
वे"एव तत्त्व ही है.। 

आधुनिक कवियों में रवीन्द्रवाथ की कृति में भी यही वेण्णुव तत्त्व 
पाया जाता है | स्वर्ग के संख-दुःख और पाप-पुण्य से हीन आनन्द 
की अपेणा पृथ्वी का यह सुख-दुःख-पूर्ण जीवन ही उन्हें इष्ट है। यह 
बात उन्होंने अनेक स्थानों में प्रकट की है। रवोन्दइ्ना4 और आंउरनिंग 
की रचनाओं में कितने ही स्थानों में, विभिन्नता रहने पर मी, आधुनिक 
युग के आदश को दोनों ने सम्पूर्ण रूप से प्रकाशित किया है। तात्विक 
दृष्टि से इनमें आश्चयजनक साध्शय है | 

यह साइश्य मानकन-सभ्यता की एकता चित करता हे | रवीन्छनाथ 
के स्वर्ग से विद! नामक कॉव्य से ब्रउनिंग के रिफ़नः की छुलनां 
करने से यह बात स्पष्ट ही जाती है। स्वर्ग से विदा? की कथा यह है 
कि एक “थक्ति ख्ंर्ग में सैकड़ों वर्षो तक आनन्द से रहा | जब उसका 
पुण्य क्ी५ हुआ; तब उसे पृथ्वी पर फिर सोना पड़ा | स्वर्ग से बिदां 
होते समय उसे बढ़ी वेदना हुई | उसे यह आश। न थी कि बह स्वर्ग 
में भी अभ्रु-रेखा देखेगा।। स्वर में केवल आनन्‍;. है। वहाँ दुःख 
कहाँ तब वह कल्पना करने लगा कि यदि स्वर्ग पर दुःख की छाया 
पढ़ जाय, तो उसका सौंदर्य कितन[ प्ररिवर्तित हो जाएगा ! ख्गं की 
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निमथ् ज्योति में भलीनता आ जाएगी । वायु से ममेर-ध्यनि 3०ने 
लगेगी । नदी से करुण-स्वर उत्थित दोगा। उ्ण्चेश दिन के बाद 
संध्या की प्रियमाण लालिमा प्रकट होगी | नक्षत्रों की निश्तब्धता में 
वैशाग्य का संगीत सुनाई पड़ेगा । किन्पु स्वर्ग में यह होने का नहीं । 
यह वेपरीत्व पृथ्वी पर ही हैं। आन-द को दुःख के साथ भि्ा देने से 
पृथ्वी के सौन्दर्य में एक दूसरा ही' लावर्य आ गया है। आ“6रा। 
के प्रेम में न बेदना है; न अदृति । मिलन की आकांणा और विज्छे५ 
का दुःख भी नहीं है | परंतु मत्वलोक में मिलन और बविचछ५ के द्वारा 
प्रभ(५ हो गया है | कितने ही भावों से उस प्रेम की 3पणन्धि 
होती है | वेष्शव मानते हैं कि वात्धल्य, दास्य, संख्य, भाधुर्थ आदि 
भावों से भगवान्‌ भनुष्यों के मीतर अपनी लीला प्रकट करते हैं । कभी 
वह पुत्र है, ओर हम माता-पिता । कमी वह बंघु हैं, और हम सखा । 
कभी वह स्वाभी हैं और हम उसके दास-दासी, कभी वह प्रेमी है; 
और हम उसके अशुव-मधुय में अपना संबस्व देकर $पाथ्थ होने वाले | 
माता के पुत्र-वात्सल्य में कितनी करुणा है ! स्वर्ग में ऐसा चित्र ९लने 
को कहाँ मिलता है | द 

ब्राउनिंग के 'रैफन! की भी यही कथा है। स्वर्ग लोक से एक 
भयुष्य पृथ्वी पर अ।कर दूसरे मनुष्यों की स्वर्ग की कथा सुना रहा हैं। 
बह कहता हैं;वहाँ न तो अभाव है; न वृद्धि | वहाँ कोई परिवतन नहीं 
होता। न आम है; न अन्त। मले-बुरे की वहाँ तु लना नहीं हो ४कती | 
सब सुखी हैं.। द्रःखी कोई नहीं है | सब्र संपूर्ण है । ऐसी 'संपूर्णता में 
रहने से कुछ समय के बाद न जाने 'कैसे मुके उससे पीड़ा होने लगी । 
मेरे मन में अाशा-निराशा, प्रेम घृणा आदि इन्द्र भाव जाअत्‌ हुए। 
मैं मत्य-लोक के जीवन के लिए, न्या्ुल हुआ | सतकी एक ही रूप 
में देखने की ३७७। मेरी न रही । मैं भिन्नता देखन के लिए ब्यंग्र हुआ 
जब सबके मीतर सेंपूर्णता का %्रभाष रहता है, जबं पूर्ण असीमता की 
शोभा कभी ऊँची ओर कभी नीची होकर आगे बढ़ती है, तब पेचिन्य 
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के भीतर ऐक्य प्राप्त करने के लिए द्वदय में आजात होता है। तमी 
तो आनंद होता है। भज॒ष्यों तुम्हें आशंका और मय है, वेदना और 
सृत्यु है । वही तुम्हारा जीवन है | किन्तु इससे क्या ? क्या-क्या जीवन 
का उद्देश्य दृष्टि-पथ से अन्तर्वित हौ जाता है ? जब मेरे हृदय में इस 
अकार के विचार उ3ठ5ने लगे, तब मुकसे एक ने कहा--“रैफन, यहाँ 
अत 93% २ लिए स्थान नहीं है । उम6९ लिए अब एशथ्वी है |? 

सभी विपरीत भाव प्रेम के द्वारा एक हो सकते हैं| ओम के लिए 
डी यह वेपरीत्य है। पृथ्वी के सभी विरो्धों मा्वों को प्रेम कौ इस 
एकता से देखना, वतमान-युग की साधना का लक्षय है | व्यक्त-अन्यक्त, 
पूण-#५५ ससीम-अशसीम, सब एक दूसरे से संबद्ध है। यही आध्चुनिक 
शास््र अर्भाणित करना चाढता है | वर्तमान युग का यही एक विशेष 
आदश है, जो साहित्य में व्यक्त हो रहा है । 


थयोरीप के साथ मिलने से पहले भारतवर्ष अतीतेकाल में ही रहा 
करता था | शअ्रपीत में ही वह भविष्य का सुख-स्वप्न देखा करता था | 
प्रन्‍प योरोष ने उसका सुख-स्वप्न मंग कर उसे अतीत से वतमान में 
ला दिया | उस समय वह हृत-सघर्ष मनुष्य के समान किंकर्न्वविभूद 
हो गया । रवीन्४ बाबू ने उसका अतीत घन खौज कर उसे समपण 
कर दिया है और उसे इस योग्य बना दिया है कि वह वतक्षान संसार 
भें वितरण कर सके | ; 


यदि हम रवी-& की लर्वाउथूति पर दृष्टि रखें तो हम उनके जीवन 
ओर कान्य के रूस्य का उद्घाटन कर सके। विश्व को, भानव- 
जीवन को ससी ओर से उपरोन्ध करने की व्याकुलता ने ही सीन 
के कवित्व को उत्साहित किया है | हम अपने जीवन द्वारा जिस जीवन 
को सभ्यूर्श रूप से नहीं पाते, दूर होने से जिधक। परिच॑4 मात्र पाते 
हैं, वह अन्ताकरण के तीत्र औद्ुक्थ के अकारो में देदीप्यभान 
हो 3०१ है | कवि की व्याकुल कल्पना की रश्मिल्छुल से प्रदीतत 
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जंभंत्‌ के दृश्य को ही हम उनकी- रुचना , में... देखते हैं। विश्वन्योग 
के अभाव से कवि में विश१-बोघ-का भाव इतना तीजत्र हो गया. है कि 
वही उनके कंविज-छत में फूट पड़ा है | अ्रमी तक हम सुत्त. .थे |. पर 
एक दिन हमारी चिर काल की निद्रा भंग हुई,, हम जाग पढड़े। तब 
हमने अपने शयन-णह की खिड़की से देखा कि. जीवन की विस्तीण 
लीशाभूमि में मनुष्य- सभी दिशाओं में अपनी विचित्र शक्ति को अनिंदे 
में परिकीएं कर रहा है | तब विवन्‍््ेत्र में सम्मिशित होने के लिए 
हमारे प्राण व्याकुल हो गये । इस प्रकार अन्तःकरण में विश्व के 
लिए विरह-बेदना जांशत हो 35ठने पर हम अमिसारिक द्योकर भाहर 
जाना चाहते हैं, पर पथ पहचानते नहीं, इसीलिए, भिन्न मिन्न 
पर्थों में मठकते फिरते हैं। इसी प्रकार भव्कतेन्भटकते अन्त में हम 
जान लेते हैं कि हमारा ही पथ राज-पथ है। हम व्यर्थ दूसरे परथों 
के भोस्लधन्धा में पड़े घूम रहे हैं। बस यही बात, यही विश्व की 
अमिसार-यात्रा इम रवीन्नाथ के कान्य में देखते हैं। और यही 
अनुभूति का आवेशा हम उनके जीवन में पाते हैं। जीवन की मिन्न- 
मिन्न प्रदत्तियों में से होकर उन्होंने विश्क को पा क्रिया और तब वही 
एक तान उनकी इ.पंत्री पर बजने लगी | उन्होंने सीमा में श्रतीम का 
दशन कर लि4ा और अन्धकार में अन-्त-ण्योति की छवि देख ली । 
खीन्द्ननाथ के जीवन के सम्बन्ध में हमें यह बात सदेव ₹१२०७ 
रुखनी चाहिए कि उन्होंने अपने स्वभाव के अन्यद्ोित पथ का ही 
अवलभ्बन किया है। उनके इसी स्वभाव में उनकी कवि-प्रकृति, 
तपरवी-अक पति, मोगी-अझति और त्यागी-अक्ृति ने विकास -पाया है 
किसी 4ईतत के प्रबल होने पर जब 4कति एक ही ओर खिचती है तब 
उसके विर& भीतर से एक धक्कें। रथतों है जो स्वभाव को पूक्षरो 
ओर कर देता है | इस तरह नदी के समान उनके जीवन॑-खोत की 
गति ठेढ़ी हो रही है और एक स्थान से दूसरे स्थान और एक रस से 
दूसरे रस में बहता हुआ अन्त में वह धर्म में जाकर एुकरूपता प्रात 
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कर लेता है | वहाँ सभी प्रृत्तियों का विरोध भाव हट जाता है और 
उनमें सामंजस्य स्थापित हो जाता है। इस अकार खीनछलाथ ने 
अपने भीतर ही. भास्तवर्ष के निरन्वन समन्यवावेश का अगुमव 
कर लिया | जि शी) 

योस ने उन्हें नोबेल-पुरूकार से सम्मानित किया और +॥९० के 
सन्देश की श्रेष्या को स्वीकार कर लिया। पार्चात्य जगत में जिस 
वस्तु का अभाव था, जिसके न रहने से स४द्धिसाली होने पर भी योरप 
का अन्तः|९०७ जज॑र हो उठा था, उसी अभाव को दूर करने का उपाय 
रवीन्द्रनाथ ने बतल। दिया | पाश्चात्व जगत ने रवीझ्रनाथ के कानों 
में भारतीय-आ्मा का अत्यचु दशन कर लिया। एक ईसाई विद्धान, 
ने कहा था-- आपकी कविता का पाठ कर इस इस संक्षार को दूसरे 
ही भाव से दखने लगे हैं, पहले हमने कमी संसार का ऐसा दशन 
नहीं किया था जैसा श्राज कर रहे हैं। एक दूंसरे विद्वान हतेएढ' 
श।इ+ में कहा था--चारचात्व देश अभी तक भारतवेष की अबरो कर 
रहा था, यह परूकार उसी पाप का प्रायश्चित है। कुछ लोर्भों का 
कथन है कि पूवे ओर पश्चिम का कमी भिलन नहीं होगा। आपके 
द्वारा वह मिलन हो गया। यह मिशन किसी विशेष सम्प्रदाय के 
देव-मनिदर में नहीं हुआ है, यह वहाँ हुआ है जहाँ ज्योतिभव परमात्मा 
का नित्य प्रकाश है। आध्यात्लिक राज्य में पूषे और पश्चिम का 
मिलन हुआ है|. 


बिश्व के इतिहास में भारत 


संसार का इतिहास तीन कालों में विमेक्ते किया जाता है--आचीन 
काल, मध्यथुग और नवौत्यित-काल। पूर्व॑तिहातिक काल में भानष-जाति 
की कैसी अवर्या थी, यह पुरातत्व का विषय है | जब हम ०तिशासिक 
'कंधल का निरीक्षण करते हैं तब हम सभ्यता का भव्य रूप ही 
देखते हैं। आाचीनकाल में भारत, चीन, मिल्ल, ग्रीस और रोम 
उन्नतावस्था में थे। आचीन-काल में जो जातियाँ असम्थ समभी 
'जाती थीं, उनका आबल्ये मध्यथुग में हुआ | इस युग में मुसलमानों 
"की विशेष औ-बृद्धि हुईं । उनका पतन होने पर आधुनिक थोर५ का 
अआ।धिप्त्थ चढ़ा | इन तीनों युगों में तीन िभिण भावों की अधानता 
रही | आचीन युग में व्यक्तित्व “की प्रधानता थी। भधष्यशुग में धर्म 
'ने राजनीति को अ।क्रान्त कर लिया | वर्तमान काल में व्यवताय और 
शजनीति का षनि०८ सम्बन्ध हो गया | इसी बात को हम इस तरह 
भी कह सकते हैं कि परचीन॑-युग में व्यक्ति, मध्यक_|ुण में समाज ओर 
प्वतभाव युग में राष्ट्र अन्त हुए; पर हमें सदेव ध्यान में रखना चाहिये 
कि सभी काल में मिन्न-मिन्न आदशों में एक अकार का संधर्ष होता 
ऱशतों है। आदशों के इस पारस्परिक संघर्ष से समाज का स्वरूप 
'पत्चिचित होता रहता है | आचीन युग में व्यक्ति और क्षामांज का 
जो संघ था, वह मध्यथु॥ में मी विद्यमान रहा | इसी अकार वर्तमान 
आग में राष्ट्रीयता के प्रधान होने पर न्याफ्ति और सभाज का संघर्ष लुप्त 
नहीं हुआ । अभी तक समी देशों में व्यक्ति, समाज ओर राष्ट्र में संघर्ष 
ही रहा है | 
धाचीन युग में भारत, ग्रीस और रोम सम्यता के केन्द्र थे। सभी 
सम्यताओं में भजु््यों का कोई न कोई आदश पाया जाता है। उसी 
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आदर पर उसका सामाजिक और राजनैतिक जीवन का संगर्न होता 
है। | भारतवर्ष में अत्येक ब्यक्ति की आत्मा की सम्पूता ही जीवन का 
एक-मात्र लक्ष्य था | इस आदश पर समाज का विभाव भी किया 
यया जिससे विभिन्न परित्यितियों में व्यक्तियों की सम्भूवा के लिए 
मिन्न मिन्न ज्यवस्थायें निश्चित कर दी गई | भारतवातसियों नें व्यक्ति 
को अधोनता देकर उस पर राष्ट और समाज का अधिकार कम कर 
दिया राष्ट्र अथवा समाज व्यक्ति का अतिभन्धक नहीं था, किन्तु उसके 
इष्ट साधन में (३।यक था। राष्ट्र नियन्ता नहीं था, वह देश-स्का 
का 3५4-सात्र था | श्रम-विभाव के अनुसार राजा के हाथ में देश- 
रक्षा का भार सौंपा गया | परन्तु राजा पर सभाज अवलम्बित नहीं 
था| धमार्ज की जीवन-शक्ति रोजसभा में नहीं थी, किन्तु «थवित- 
सभूह में थी) यही कारण है कि हिन्दू-स/भ्राज्य का पिध्वत हो जाने 
पर भी हिन्दू-सभाज छिन्न-मित्न नहीं हुआ ओर न उसकी चिरकालाबित 
आदश-सम्पत्ति ही नष्ट हुईेै। आाचीन भारत का वैमव उसकी पार्थिव 
मत में नहीं या, यद्यपि उसको यह (भा भी खूब बढ़ी चदी थी। 
आचीन भारंव का गौरव आज तक अछुएण है और यह है उसका 
आए्मिक विकास | उसके लिए आत्मा ही #&ष्टव्य, भन्‍्तव्थ और 
ओत॑न्य था| उसने दूसरे देशों में रजनैतिक अधुत्व स्थापित करने की 
थेष्णा कमी नहीं की | यही नहीं, किन्तु उसने पूसरों को भी अपने 
चृहत्‌ समाज में मिला लिया | 

भारतीय आदश का अन्तिम परिणाम यह हुआ कि देश की 
रांजनेतिक शक्ति राजा में केन्द्री भूत हो गई और प्रजा मक्ति के आावश 
में राजनेतिक सत्ता से उदासीन ही गई। हिन्दु-राजाशओं में स्वेच्छ- 
चारित का अभाव अवश्य था| इसका कॉरुएं यह नहीं कि प्रजा 
उनकी राजवैतिक शक्ति में इस्तक्लेप करती थी। बात यह थी कि राजा 
समाज से प्थक नहीं था, वह 3सर्का अंग था, ओर इथलि० वह लोक- 
मर्यादा के वि९८ नहीं चल सकता था। जब कभी किसी राजा ने 
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राजनीतिक के केन्द्र से बाहर औकर समाज पर अविते किया तभी उसका 
विरोध किया गयां। भारतीय इतिहास में प्रजा-विद्रोीइ का एक भी 
ऐसा 34९० नहीं है जिसर्भे प्रजा ने राजा की शजनेतिक सत्ता को नष्ट 
करने का अयत्न किया हो | 3सलमानों के शासनकाल में भी हिन्दू 
प्रजा अपनी अवस्या से सन्तुष्ट थी। वच्तमान .युर्ग में जो अशान्ति 
फैली है-उसका कारण यह है कि राजनीति का आदश ही पेरिव्तित 
हो गया है और वेचमान युम के लिए अभी तक ऐसा आदश निश्चित 
नहीं हुआ है जो इस विशव-च्यापी अशान्ति को दूर कर सके 


ग्रीस में शष्ट्रीय कम-क्षेत्र में ही (म।ज की प्रकृत जीवन-शफति थी | 
कहा गया है कि ग्रीस की सम्बत! का जन्म नभररों में हुआ था। 
अत८व. ग्रीस का अत्येक नगर एक राष्ट्र हो गया था ओर इसी को पुष्ट 
करने अत्येक व्वर्क्ति के जीवन का लच्ष था +भ्रीस में राष्ट्र के प्रथक 
व्यक्तिगत स्वतंत्र जीवन नहीं था। आ[घुनिक योरप में अमी तक इसी 
आदश का किसी न किसी रूप में अनुसरण किया जाता है। इसी 
आदश ने ०थवित और राष्ट्र में विरेध उत्पन किया | देश की उन्नति 
के लिए. यह #व५्थक है कि सभी लोग एक ही उद्देश्य से उसके लिए 
प्रदत्न करें| परन्तु उसके लिए, व्यक्ति के. आत्मिक विकास का 
बलिदान नहीं किया जा ७कंता | ग्रीस की अ्रवर्नात का प्रधान कारण 
था उसकी नेतिक और आव्तिक उन्नति की अशसम्पू"ता | ग्रीस की 
आध्यात्मिक उन्नति उसकी पार्थिव उन्नति की अ्पेष्ा ही नहीं रही। 
इसलि५ जब व्यक्ति से राष्ट्र का ध+्नन्ध घटने लगा तब ग्रीस के जातीय 
जीवन में शिथिलता आने लगी और अन्त. में न्यक्ति-गत €्वातन्‍्वथ के 
विकास से ग्रीस की (+4१। का मी लोप हो गया | 


रोमन ने ग्रीस के नागरिक राष्यों को नष्टकर एक विशाल साम्राज्य 
का निर्भाय किया । रोम की राज॑नेतिक सत्ता में जन-समूह का प्रभाव 
था। तो भी वहाँ ब्यक्ति-विशेष की अत अछुएणए रही। जब 


( “ऐरभ ) 


रोम ने संधार के अधिकांश माग को स्वायत्त कर लियो तब उसका 
'पार्थिक वैमव खूब बढ़ गया | इस वैमव पर रोम के जन-समूह का भी' 
अधिकार हो गया | धमाज के एक छझुद्धंश में जब सम्पत्ति केन्द्ीवूत 
ही जाती है तब उसका कितना विषभथ फल होता है, यह रोम के 
इतिहास से सिद्ध है । रोम के सर्व-साधारण अपनी आधधिक अ<न्नति 
ओर छभमता के कारण मदोन्मत्त हो गये ये | उनकी पाशव-अति और 
कुराचार का 4६ पढ़ कर घृणा होने लगती है। यह सच है कि 
रोम ने अजासचतात्मक राज्य को जन्म दिया | उसने विद्या और विशान 
की भी उन्नति की | परन्तु उसकी विजफ-लालसा और ऋमता वृद्धि 
से तत्कालीन खमाज ने लाभ-नहीं 3०यां, परवर्ती समाजे ने उससे 
शिक्षा अवर्य अदण की। इसाई धम में सांसारिक वैभव का 
तिरूकार क्रिया गया है और छुमता के स्थान में प्रेम और सहनशीणता 
का आदर है। इसी धर्म ने योरप की 'सम्यता का नवीन रूप 
दिखलाया.] तन्न राजनीति और स्षमाज में धर्म का अशुत्व स्थापित 
हुआ | यही मध्यश्ुभ का आरम्भकार हैं। शातक ओर शासितन-वर्ग, 
यजा और प्रजा; दोनों के लिए. धमाज ने एक मर्यादा निश्चित कर 
दी । पोप की शक्ति का अधान कारुण यही था कि वह लोक-भर्थाद। 
का संरक समक्ाा जाता था। योरप इसे एच्वी पर भेभवान का 
अतिनिधि समभती था। पौप के व्यक्तिल पर कोई शक्ति श्आरोपित 
नहीं की गई थी.। शक्ति समाज की थी और पोष उसका अतिनिधि 
था | योरप में जो स्थान पोप का था मुसलमान साक्षाज्य में वही स्थान 
जली+ा। को दिया गया था। येन ललीफा मुसलमानों की राजनीति 
और धर्म दोनों का परिचासक था | । 


मध्य युग में मुख्खभारनों की खूब श्री-दद्धि हुई । खाती शत्तान्दो 
में बुहम्मद ने अपना मंत चशाया । जिन जातियों में पदले संगठन के 
अमाव से शक्ति नहीं थी, उन्हें धर्म के सूत्र में बोध कर मुहस्भद ने 
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संस की सर्वश्रेष्ठ जाति में परिएत कर दिया | मध्यथुग में मुसलमानों 
ने ही सवंत्र बिच्धा और निशान का अचार किया | 

मुसलमानों की उन्‍नति का सबसे बड़ा क/रण यह है कि उन्होंने 
धर्म को राजनीति से प्रथक नहीं किया । बंगदाद का खलीफो मुसलमान 
सांभ्राज्य का अधिपति था ओर वही उनके धर्म का आचाय था। 
घार्यिक मुसंसमान राजनेतिक शक्ति की कामना से युद्ध नहीं केरता 
था, किन्तु वह सत्य के अचार के लिए, अपना बलिदान करता था। 
मध्यथुग की किसी दुसरी जाति में धार्मिक मावों की यह अनता नहीं 
थी | यह सच है कि भुतलमारनों के साथ जब ईसा-घमांवलम्निर्यों का 
युद्ध हुआ तब पोप की प्रार्थना पर सभी इसाई सम्राद सम्मिलित हुए. । 
परन्तु सब सम्रार्यों का एक शब्॒थ कभी न हुआ । आह्मरंा के लिए 
अपने समाज-शत्रु के वि७६ कुछ लोग कुछ समय के लिए -"कती 
स्थापित कर सकते हैं, पर ऐसी एकता चिरस्थायी नहीं हो सकती | 
ईसाई सम्रार्थों को धर्म रक्मा से अधिक अपने देश की रक्ला ध्यान 
था | वे जानपें ये कि श्साई मत की उन्नति से उनके देश की 3नति 
नहीं होगी और न उसकी अवनति- से उनके देश का. पतन ही होगा। 
पौप का धार्मिक अऊुत्त नष्ट हो जाने पर फ्रांस और इशलेंड अतः्पतिर्त 
नहीं हुए. | परन्तुं मुधलभानों का दूसरा लक्ष्य था। ललीफा की उनति 
से उनकी उन्नति थी और उसकी अवनति से उन्नका पतन था। जब 
संसार में न्याफ और समाजे का संघर्ष था तब धुसलमानों में यह प्रश्न 
उठा ही नहीं । यही उन्नकी उन्नति का अषान कारण .था और यही 
उनके पतन का मुख्य कारण हुआ। .शुधलमानों का ग्रह धार्मिक 
भाव एक कुद्र धीमा में ही अनल हो सकता है। जल में पत्थर फ्रकने 
से जो लहर उ5ती है, वह बढती जाती है। पर ज्यों-ज्यों वह बढ़ती 
है त्यॉ-स्यों उधकी शक्ति क्षीण होती जाती है। यही हाल मुख्लमानों 
की धर्म शक्ति का था | जब उनका अ्रसार खूब हो गया तब उनकी, 
यह शवित बिणेकुल बीए हो गई। 


( १२७ ) 


[२ |] 


संसार के इतिहास में ऐसी कोई मी जाति नहीं है जिसने अपनी 
शक्ति को सदैव अछुरण २कला हो | उत्थान के बाद सभी का पतन 
हुआ है| कमी किसी जाति ने उन्नति की है तो कमी किसी जाति 
ने अपनति | परन्तु उन्‍नति की चरम सीमा तक पहुँच कर अन्त में" 
सभी का अधः्पतन हुआ है। आचीन मिंख का भौरव अब उसके 
ध्बंसावरेभों में है। कमी भारत की ऊर्जितावस्था थी। अब मारतीय- 
आये जाति की गौर कथा उसके आचीन साहित्य में ही विद्यमान, है।. 
आचीन ग्रीस की विश्व-विजयिनी शक्ति नष्ट हो गई | रोम का साम्राज्य" 
अतीत-काल की कथा-मात्र है। इसलभानों की अचण्ड शक्ति के 
ओगे ८९ नत ही चुका है । अब उसे ही अपने 'अस्पित्व की रक्षा 
की चिन्ता है। आजकण योस्पीय जातियों का आधान्य है। परन्तु यह 
नहीं कहा जा सकता कि उसका अभ्युदय चिरध्यायी' है। जितने ही 
पारचात्य विद्धानों ने आइनिक योरपीय सम्बता की समीक्षा कर उसके 
भविष्य के विषय में अपनी आशंका प्रकट की है। विचारणीय यह है 
कि किसी जाति के उत्थान और पतन के १२० क्या है | 


आनीन काल में कितनी ऐसी जातियाँ थीं जिनका अब अत्तिए्क 
तक नहीं है | उसके उत्थान-पतन के श्तिदास में इम कार्य-कारण 
का कुल विषुण ही सम्मन्ध पाते हैं। हम यह देखेते हैं कि कारये 
का.उद्दे श्य कुछु था और उसका परिणाम कुछ दूसरा ही हुआ। धर्म 
की उन्नति के लिए तो आन्दोलन हुआ, पर उनका फल हुआ एक. 
प्रभल जाति की सृष्टि | जाति उठी तो. दूर को सत्पथ दिखाने के. 
लिए, किन्छ स्वयं विपधभामिनी हो गई। वह अपना उद्देश्य भूल 
गई और ख्वय॑ अपने नाश का कारण हों गई । जाति की उन्‍नतावस्थार 
में उसके परामाव के कारण उध्पन्ने हुए और जाति को दुखस्था में; 
उसको उन्नति के साधन अस्छुत हुए | 


( शरण ) 


देश की प्राकृतिक स्थिति और जलवाशु के कारण जाति में कुछ 
ऐसी विशेषता आ जाती है जो अन्य देशों के रहने वाली जातियों में 
नहीं पाई जाती । जो लोग समभूमि में रहते हैं, उनकी अपेच्शा परर्वत्य 
देश के निवासी उधिक कष्ठ-सहिष्णु होंगे । इसी अकारे जो: लोग 
'संजली-सफल भूमि में कम परिश्रम से अपने जीवन की आवरेथक 
साभभी प्रास कर लेते हैं उनको शारीरिक शक्ति उन जातियों. की अपैण! 
कम होगी जो मरूभूमि में २कर कठिन परिश्रम से अपने जीवन का 
"निर्वाढ कर लेते हैं। इसके सिवा सजल।-सफण। भूमि- में भिन्‍न-मिन्‍न 
जातियाँ.का संघर्ष अब९थ होता रहेगा, क्योंकि सभी भबु५्य वैसे ही देश 
'पाने की कामनी करेंगे जहाँ ऋअनायास उनका जीवन-निर्वा३ हो जाय । 
ज्अतरए्व समभूमि और शस्यन्शशरन्‍न देश के निवासियों के लिए 
जाति सम्मिश्रण के कारण जीवन में- अधिक जटिलता रदेगी। इस 
ज्जव्खिता का. अमाव जाति के अशन-वशन, अआमोद-प्रमोद,.- तथा 
जीवन के साध/२० कृत्यों पर मी पढ़ता है। जब जोवन में 
-सरणंता रहती है तब मोटा पहनना और मोटा लाना यये०८ रहता है। 
'परन्तु यह जीवन की जव्लित! में संभव नहीं रुता। आमोद-प्रमोद 
'के कितने ही उपकरण" उस सम।ज के लिए आवश्यक हो जाते हैं जहाँ 
संघर्ष अधिक है | मानसिक- शक्ति पर भी इसका अभाव देखा जाता 
है। जो' जाति अपने जीवन के. लिए, अपने शारीरिक शफ़ि पर 
अनशसम्बित है, उसे जड़ पद्राथ ही अधिक सारवान अतीत होंगे। 
अ्पर्णव जो सम्यता वह निर्मित करेंगी वह जहवुगत होगी। जिन 
जीवन में सुख-स्वच्छुत्दता, छुविध। और विलास की वृद्धि होती है 
उन्हीं की पुष्टि उसमे होगी। इन्द्रिय की परिदृत्ति तथा जीवन की 
शारीरिक आवश्यकताओं को पूर्ण करने की यौजना में ही उसकी सभ्यता 
के आदश निर्मित होंगे | इ७% विपरीत जो जाति अनायास ही अपगे 
जीवन का निर्वाह कर लेती है वह शारीरिक सुखों की अपेणा मानसिक 
झुखों की प्राप्ति के लिए अधिक ०८ करंगी । अतएवं उसको सम्यता 
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आधच्यातिर्क होगी। इसी आध्यात्मिक धम्बतवा के कारण कभी-कभी 
जाति .संधार की इतनी उपेक्त। करने लगती है कि वह अकर्मण्य हो 
जाती है। इसी अकर्मश्यता का फल पतन है। जत्र मिन्न-मिन्न 
जातियों का संघर्ष होता है तब एक का प्रभाव दुसरे पर पक्ता है | 
इससे वे एक दूसरे से कितनी हां बातें अहण कर लेते हैं। इनसे 
भी जाति की गति उन्नत्ति अ्रथवा अ्रवनति की ओर अअसर हांती है। 


जींतियों के पतन का कारण बतलाते हुए; विद्धानों ने विलासिता 
चद्धि द्वारा जाती4 चरित्र-हानि, अ्रज्ञान की वृद्धि, वैराग्य और 
अकमंण्यता आदि कारणों का उल्लेख किया है। ये सब कुशिक्षा के 
अभाव कहे जा सकते हैं। एक और कारण है बिसे हम प्राकृतिक 
निर्वाचन का सभाव कदंगे | यही जाति की अन्‍न्तःस्यित ध्याधि का 
चओतक है। इसकी व्याख्या एक विध्ठाथ ने इस प्रकार की है | 


जातीय उन्नति या अबनति का भवदत्र है जाति के व्यक्ति-वर्ग की 
उन्नति या अबनति | न्यक्ति-षगें का अच्छा या बुरा होना दो बातों 
पर निर्भर है । पहली बात.यह कि 3सके जन्म सिद्ध-४<क२ कैसे. हैं । 
ओर दूसरी बात यह है कि उसे शिक्षा केसे किसी है । (जब कोई जन्म 
रोककर आता है तन वह अपने शरीर के साथ कुछ ४ं€कार भी लेता ऋता 
है | यह सभी जानते हैं कि मिन्न-मिन्न भालकों में शक्तिकी उ्षमानता 
'नहीं रूती | किसी में कोई शक्ति अधिक है तो किसी में कोई शक्ति | 
शेक्तित की तरह सभाव में भी भिन्षता रहती है। कोई त्वभाष से 
दयालु होता है तो कोई स्वभाव से निष्ठुर । किसी की बुद्धि तीइंण 
होती है तो किसी की मन्‍्द | कहा जाता है कि भद॒रां ठोंक-पीट कर 
चोड़। नहीं ननाय| जा सकता | इस कथन में सत्येता है । तो भी यह 
सानना पड़ेगा कि शिक्षा का भी बड़ा अभाष होता है | 


यहाँ शिक्षा से मतलब -उन बातों से है जिन्हें मनुष्य अपने 


पारव॑वर्ती सहचर-वर्ग से सीखता है । बालकों को अपनों सहपासियों 
६ 
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से जो शिक्षा मिलती है वह उत्तके चरिन-निर्माण में बड़ा काम करती 
है। जो बालक स्वभाव से दया होता है वह मी निदंयों की धंगति 
में पकड़कर क्र हो जाता है। इसी प्रकार कितनी तीक्षण बुद्धि का 
बालक क्यों न हो, यदि उसे शिक्र/ बिलकुणश न दी जाय तो बह सूख 
हो जायगा | जो बालेक विलास की गोद में पल्ले हैँ वे विद्वास-प्रिय 
अपरश्य होंगे । इसी तरह जिन्हें दारिद्विय का ऋशुभव करना पड़ा है 
वे परिभ्रमी और कष्टतहिणषु होंगे। मपलबे यह है कि चरित-निर्माण 
के लिए जिस प्रकार स्वाभाविक वृत्ति आवश्यक है उसी ५%कार उन 
स्वाभाविक वृत्तियों के विकास के लिए शिक्षा की भी आवश्यकता है। 
एक के अभाव से दूसरे का विकास असंमव है। गणित के उदाररुणएं 
से यह बिलकुल स्पष्ट हो जाता है | मान लीजिए स्वाभाविक बृत्ति क? 
है, शिक्षा ख' और मनुव्य या -4छित्व ग!। फल यह होगा. कि 
क)८खन्ग। अब चाहे क कितना ही कम क्‍यों न हो, यदि खा 
अधिक है तो उसका भुशुन-फल ग कम नहीं होगा। परन्तु यदि क 
(०) शूत्य है तो ख कितना ही अधिक क्‍यों न हो .उसका शुणन-फल 
शून्य ही रहेगा । इसी प्रकार यदि ख शूत्य होगा तो क के बड़ा रहने 
प्र भी शुश्टन-फल शुत्य ही होगा | सतलघ यह कि यदि किसी आाति 
की द्दीनवसथा है तो 3७का कारण जानने के लिए, हम ऐेसगे कि उस 
जाति के व्यक्तिवर्भ की ्वभाविक इततियों का हास हुआ है. श्रथया 
उनके विकास के लिए. उचित अवस्था का अभाव हुआ है। 

भनुष्योँ की कितनी ही मानसिक इचियां--जैपते चिन्ताशक्ति, दया, 
साहस या स्वाथ-परता, निष्ठुरता, विषय-लिप्सा वंश पर॒पश से चंली 
आती है। शारीरिक आकार तथा वर्ण की तरह इम उन्हें भी अपने 
माता-पिता से पाते हैं। कहने। नहीं होगा कि योग्य माता-पिता की 
संतान में यौन्यता प्रदर्शित होगी। प्राकृधिक निर्वाचन का फले यह है 
कि निम्नावस्था से भी जाति उननतांवस्था को पहुँच जाती है। इसी 
प्राकृतिक निर्वाचन के कारण निमंश आप से आप नष्ट हो जाते हैं ओर 
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सभत दी जीवित रहते हैं ओर उन्हीं से वंश की रक्ता होती है। 
इसी से सभाज में थोग्य व्यक्तियों की संख्या बढ़ती जाती है श्रोर 
पारिपाश्विक अवस्था से संआम करते-करते समाज उन्नति के प्रथ पर 
अअसर हीता जाता है। सम्यावस्था में प्राकुतिक निर्वाचन का हास 
होने लगत। है । सभ्य समाज में निनम्नेल और रुग्य व्यक्तियों की 
भी रक्षा होती है। निबुंद्य्यों को मी आश्रय मिलता है। घन, 
मान, आदि #तिभ भेदों की ७६५० होने से आकृतिक निर्वाचन का 
द्वार ही बन्द ही जाता है। रूगण, निर्भोष, पापात्मा व्यक्ति भी घनी 
या 3७च॑ पदस्थ होने के कारुण अपने बंश की वृद्धि करते हैं। अयोग्य 
व्यक्तियों को वंश बृद्धि से सम्थ समाज में अयोग्य व्यक्तियों की 6० वा 
बढ़ती जाती है। फल यह होता है कि प्राकृतिक निर्वाचन के श्रभाव 
से जाति की शारीरिक ओर मानसिक शक्तियों का हास होता जाता 
है। इससे न तो उन्नति के श्र३कण स्वाभाविक वृत्ति का आविर्माव 
होता है ओर न उनके विक[सख के लिए. उचित अवधत्था ही. हो सकती 
है | अ्रतएव जाति का पतन अनिव [थ्‌ है है जाति में १०"संकरता 
का दौष आ जाने से यह पतन शीघ्र हो जाता है | । 
उपयु कत विभेचन से वह स्पष्ट हो जाता है कि जाति के उत्थान 
और पतन में सब से बड़ा कारण मित्र मिन्न जातियों का पारलरिक 
संघर्ष है । जब दो ज।तियों का पारस्परिक संघर्ष होता है तब उसका 
फल यही होता है कि जो जाति धबल होती है वह दूसरी निबंल बाति 
को दबा देती है । यदि यंही संघ दो समान-बल जातियों में हुआ 
तो दीकाल-ब्यापी युद्ध भ्रवशथभ्मावी है। जाती4 उन्नति पर बुद्ध 
का बड़ा ही घातक परिणाम होता है। युद्ध में प्रायः वही लोग 
सम्मिलित होते है जो शक्ति-तभ्पन्न हैं। परिणाम यह होता है कि 
जांति के शत्तिशाज्ञी वीरों का तो संहार युद्ध में हो जाता हैं और जाति 
की वंश-रक्षा का भार निबंध और अयोग्य व्यक्तियों पर पढ़ता है जो 
जीवित रहते ये | उनको समन्तानों में शक्ति-हीनता षढती जाती है और 
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अन्त में जाति सर्वथ। शक्तिदीन हो जाती है। दीघकाल ल्‍थापी युद्ध 
का यही कारण है । ग्रीस और रोम के जातीय श्रघःपतन के मी यही 
कारण हैं। वेरी नामक एक विद्वान ने लिखा है कि रोम में युद्धों 
के बाद रोमनों की संख्या अत्यन्व कम हो गई थी। संख्था-वृद्धि हुई 
दासों की, जो युद्ध में सम्मिलित नहीं होते थे । यह संख्या इतनी कम 
हो गई थी कि सआ्आरा८ आ९८स ने जन-संड्या की वृद्धि के लिए. घन 
देना आरभम्म किया था। सच तो यह है कि औस, रोम, कार्थज 
मिस, अरब आदि समी देशों का पतन इसी कार" से हुआ।। 
शवितशाली न्व्तियों का क्षगष और नि$५० श्रेणी के व्यक्तियों की 
प्रणोनवा होने से जाति में दुबंलना घटती जाथगी और उसका पतन 
अवश्य+मावी है | 


. भारतवर्ष के इतिहास में जातीय उच्थान और पतन के कितने ही 
उद्ाइरुण मिलते हैं। बेदिक युग में श्रार्यों का संघर्ष हुआ। आयों 
ने अनायों को पराणित कर पंजाब को स्वायत् किया | अनाये जातियाँ 
शारीरिक गठन, मानसिक वृत्ति और नेतिक बल में आर्वजाति से हवीन 
थीं। इससे शआआयी का व्यवहार तीन अकार से हो सकता था। १३ला 
यह कि अनाये जाति को निलकुरं उन्मूल कर देना। चाहे इच्छा 
से ही अथवा अ्निश्छा से, अमरीका ओर श्राद्ध लिया में योपोपीय 
जातियों ने इसी. नीति का अधुत्तरण किया है। दुसरा ढंग है 
अन्तविषार द्वारा ।$ इन दोनों जातियां का स म्थिश्रण ही . जाना | 
मुसलभानों ने विजित जाति के ऐसा ही सम्बन्ध किया था। परन्तु 
शससे उनभें नि&५० जातियों के दोष आ गये और फल यह हुआ कि 
उनका वंश (३०८ हो गया। तीसरा यह कि अपने ही समाज में 
उनको निम्नस्थान देकर उनकी रक्तों करना | भारतीय आयी. ने यही 
किया । आये और अनाथ जाति में वेणशुक्ंकरता का निवारण करने 
के लिए वशभे८ की ४६० हुई । 
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पईले-पहल भारतीय अंयो की एक ही जातों थी । क्रेमश 
समाज की' उन्नति से उसमें मल-विगांग हुआ। जो संभाज का 
3९४५८ अंश था वह ज्ञान-चर्चा और' शासनं-कार्थों ने 'निरंतं हुआ । 
अवशिष्ट लोग कृषि, शिल्प, वोशिज्य आदि में संलग्न हुए। इस 
प्रकार आयों में तीन वर्णों की उरष्डि हुईं, किन्तु उनमें परव्पर वेवाशिक 
सम्बन्ध भ्रचलित था। ऋमशः पेश्यों से आह्ण और क्लत्रियों का 
वैवाहिक सम्बन्ध कम होने लगा। परन्तु आशक्षंयों और क्षत्रियों में 
यह <+ननन्‍्ध बना ही रहा | रामायंणध और महामारत में कितने ऐसे 
ऋषियों का उल्लेलल किया गया है जिन्होंने राज-कन्याओं का पाणि- 
ग्रहण किया था। उनकी लन्तान वर्ण॑संकर जाति में नहीं गिनी 
जाती थी | परन्तु शुद्रों श्रौर दवि्ों के सम्मिश्रण से जो वर्णंसंकर 
जाति उत्पन्न होती थी वह देव समभी जाती थी। इसीलिए. बभेंद्‌ 
की सृष्टि कर कृत्रिम निर्वाचन के द्वारा आक्षण वंश में 4शिडल, छतिय 
वंश में शोयं ओर वैश्य-वंश में कला-नेपुश्य की रक्षा की गई। कहेंना 
नहीं होगा कि इसी प्रथा के कारण हिन्दु-लाति विजातीय संघर्ष को 
सहर्कर अ्रब तक जोवित रह सकी है | । 
अब विचारणी4 यह है कि हिन्दू-जाति की श।रीरिक औट भानसिक 

शक्तियां का हास क्यों हुआ | ध्रानीन काल में उसने बढ़ी उभति 
की थी, उसकी शक्ति अप्रतिहत थी, उसका बैभव अछुले थां। उसने 
अपनी वंश-रक्षा की ओर भी ध्यान दिया | फिर उसकी अवनति क्‍यों 
हुई? बात यह है कि जो सम्थता एकताभूलक नहीं है वह जाति- 
समस्या को दूर नहीं कर सकती ।*उससे केवल भेदों की बृद्धि होती 
जायगी । यह सच है कि भारत ने भाचीन काल में उस बृहत्‌ सत्य 
का आविष्कार कर लिया था जिकसे सभी अनेक्‍यों में एकता हो जाय | 
यह भाब उसकी सम्बता के मूल में था। किन्तु भारतीय सम्यता का 
यह आदश जो एकपत-मूलक था समाज में कभी अंत्नलित नहीं हो 
सका। समाज के संरक्षण के लिए. वरणुन्यवस्था अवश्य अनुकूल 
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थी| परन्तु उससे जाति-मेद की समस्या दूर नहीं हो सकतो | 
संरक्षण नीति आत्म-रह्ा के लिए उचित है, किन्तु हिन्दू-नभाज को 
सदैव आ्म-रक्षा की चिन्त। तो थी नहीं। जब तक वाह्य संघषे है तब 
तक सभाज में संरक्षण नीति सफल हो सकती है। परन्तु बाह्य संच्ष 
के दूर होते ही वही नीति समाज को श्रंकुचित कर देती है। अल्प- 
संख्यक' आरयजाति ने बंहु-छंज्वक .अनाव-जातियों पर अपनी उच्च 
शारी रिक और मानसिक शफ्ति से विजय प्राप्त कर ली। उसने एक 
बृहत्‌ सत्य का आविष्कार कर उनको अपनी जाति में सम्मिलित तो कर 
लि | परन्तु वर्ण-मेद बना ही रहा । फल यह हुआ कि अआयंजाति 
के साथ अनाथ जातियों की मी 6७«4।-इद्धि होने से समाज में मेदों की 
संख्या बढ़ती ही गई। अ।यजाति उस बजइत्‌ सत्य को तो भूल गई 
जिसमें सभी मेदों का सासंजर्व हो सकता है ओर वह भिक्षता ही पर 
जोर देने लगी। अ्रतएव' भारत में संघर्ष सदेव विद्यमान रहा। 
मिन्न-मिन्न युगों में कितने ही मशत्म।ओं ने जन्म लेकर इसी भेद को 
दूर कर एकता स्थापित करने की चेष्टा की | परन्तु यइ एकता केवल 
अध्यात्तिक जगत में ही रही | ०्यवह्वारिक जगत्‌ में उन महांत्माओं 
की जे०८ से नये-नये अन्धों ओर नई-नई जातियों की ही सृष्टि हुई। 
मिन्न-मिन्न ससाजों की सृष्टि से समाज की सीमा संऋजित होती गई 
ओर अत्यन्त सकुनचित हो जाने के कारण संभोज में श्रेष्ठ शक्ति का 
पूर्ण विकास नहीं हुआ। कहीं शक्ति का अ्रति संचय होने से 
उनका अपन्यय होता था, तो कहीं उदीयमान शक्ति के. विकास 
के लिए श्रशव॒कूल॑ अवस्था ही नहीं थी । परिणाम यह हुआ कि जिस 
वरणुन्यवेश्था से हिन्दू जाति आत्मरच्दा कर सकती थी, उसी से 5लकी 
उन्नति की. गति.अवरु& हो गई। उमाज के संकुतचित होने का एक 
दुष्परिणाम. है विलासिता | विल्लासिता की वृद्धि तभी होती है जब 
किसी क्षुद्र सीथा में शक्ति का श्रति धं॑ंचथ हो जाता है। पुराणों में 
यदु-बंश की पतन कथा इसका बड़ा अच्छा 3९७रणु है । महाराज 
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यदु के श्रेष्ठ वंश का भी पतन इसी शक्ति के अति संचथ से हुआ 
दूसरी बात यह है कि ऐसे समाज पारस्परिक विशेध पर अधिक ध्यान 
देते हैं। इसका फल संघर्ष है, ओर पारध्परिक संघर्ष के कारण 
शक्ति का सदैव अपन्यय होता है। इससे भी जाति की शक्ति री 
होती है। जाति के अशक्त होने पर उसमें नरश(सकरता का दौष 
अवश्य श्ाता है | यही कारण है कि महाभारफ के युद्ध में अजुन ने 
अपनी जाति के मविष्य के विषय में जो अ्ाशका प्रकट की थी वह ठीक 
ही उतरे | प्राचीन भारतीय इतिहास में मौर्य अथवा गुप्तों का साम्राज्य 
अस्थायी ही रहा। इसका कारण समाज भेद, वर्ण-संकरता और 
विद्ञासिता-बृद्धि है। मध्य-युग में मुशलमानों के आगमन से भारत 
में एक समस्या और बढ गई । हिन्वू-जाति ने बरण-व्यवस्था के कारण 
अपने अस्तित्व को अधश्य अचछुएण रखा। परन्तु उ्में एक 
जातीयता का भाव लुप्त हो गया। घधार्मिक-सम्प्रदायों और समाज- 
मेदों ने उसे दासत्व में ही र+ला | इसी से उसने कभी जातीय भाव से 
प्रेरित हो 3०ने. की प्रबल चेष्टा नहीं की । इसका काल यही हो सकतो 
है कि उनमें एक-जातीयता का भाव था ही नहीं । राजपूत, भरदं5े ओर 
शिक्‍्लों ने अपनी-श्र पनी उन्नति के लिए स्वतन्‍त चेथ्टाएँ की | उन्होंने 
उन्नति तो श्रवश्य की | परन्तु उनका अ>्थुदय क्षण-स्थायी ही रहा। 
इसका कारण है संकुचित सीमा में शक्ति का प्रतार | गुरु योविन्‍्द ने 
सिकलों को एक जाति के रूप में परिंणत कर ्र८#4 बना दिया | परन्तु 
उसी शक्ति से उनका पतन भी हुआ । मरढठों ओर राजपूतों को 
भी यही दशा हुई | संघर्ष बना ही रह और उसमें शक्ति का अपन्थय 
होता रहा | । 

भारत की यह जाति-समत्य| अभी तक विद्यमान है। उसके 
विषर्थ में रवीन्द्रनाथ ने लिला है कि भारत ने विधि-निषेध द्वारा मिन्न- 
भिन्न जातियों के पारस्परिक संघात को दूर करने की चेष्टा की है। 
परूतु इस प्रकार का अभावषात्मक अायोजन दीधघकाल तक ठहर नहीं 
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सकता | मीनव-सभाज यन्त्र की तरह परिचालित नहीं हो सकता 
जिन जातियों का इतिशास स्वतन्त्र है, जिनके सामाजिक ओर नेतिक 
आ।चारों में भिज्नता है उनका पार&परिक संघर्ष तभी बन्द हो सर्कता है 
जब एकता की भित्ति प्रेम-मूलक हो | मारतब्ष में ऐसा भावात्मक, 
ऐक्य भूलक आध्यात्मिक आरा है। सुत्त होने पर भी वह आशेने 
नहीं हुआ है | उसमें यह शक्ति है कि वह सभी वाह्य अनेकयों को 
स्वीकार करके भी अन्तर्गत एकता को देखता है। भारतवर्ष के शांन 
के कारखाने में वह सोने की कुज्जी तैयार है जो एक दिन सभी द्वारों 
कौ खौल देगी और चिरकाल से विज्चछिन जापियों को प्रेम के 
स्रहनिर्मन्नेणु में सम्मिलित करेगी । । 

रोम-स|अ्राज्य के अंधःपतन होने पर भिन्न-मिन्न देशों के राजाश्रों 
की शक्ति बढ़ गई | समी राजा अपने स्वार्थ क्षांधर्न को चेष्टा करने 
लगे | सभी अपनी शक्ति बढ़ाना चाहते थे, पर यह कोई नहीं 
चोहत। था कि किसी एक की शक्ति सबसे अधिक हो जाय।| इसलिए, 
राजाओं में बल-साम्य का -आदरश निश्चित हुआ। सन्षि द्वारा कुछ 
नरेश मिलकर अपने पक्त को पुष्ट करने लगे। इसी उभ4 योर में 
नव-युग स्थापित हुआ | मध्य-युग के बाद संवंसाधारण में विद्या ओर 
विशान का प्रचार होने से जो जाणति हुई उससे समाज में शाजनेतिक 
जाथपि भी हुई। समाज का राजनीति से और र/|जनीति का व्यवसाय 
से घनिष्ट सम्बन्ध हो गया | पहले तो राजा और प्रजा से राजनैतिक 
सत्ता के लिए विरोध हुआ | पर अन्त में राज्य पर जनतंब स्थापित 
हुआ और जनतन्न के रूप में राष्ट्र का ही अभ्ुत्व स्थापित हुआ। 
राष्ट्र की प्रभुता का कारण था उसकी व्यवसाय-बूद्धि | इसका परिणाम 
यह हुआ कि अ्रब राष्ट्रों के पारस्परिक विग्रह में उसी राष्ट्र की बिजय 
हो सकती है जो सबसे अ्रेधिक समृद्धिशालो हो | 

व्यवसाय के क्षेत्र में छोटे-बड़े सभी राष्ट्र एक दूसरे के प्रति-नडो 
हैं। संसार के ध्यवक्षाय को लव करने के लिए. अमी तक कई 
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भदाय« हो चुके हैं। आधुनिक योरप का इतिहास एक व्यावक्षयिकः 
युद्ध से आरम्मे हुआ था। पहला योरपीय महसमर का भी कारण 
यही प्रतियोगिता या | अपनी संभूदूि के लिए अब एक राष्ट्र दुधरे 
राष्ट्र की सम्पत्ति हड़प जाने में जरा भी संकोच नहीं करता | . 

. यह राष्ट्रहै क्‍या? क्‍या वह सजीव व्यक्तियोँ का समुदाय है 
अथवा सिफ एक निर्जोव विचार मात्र है जिसका श्रस्तित्व फेवल' 
राजनीतिशों के म॑स्तिष्क में है। जब यह कहा जाता है कि किसी देश 

की सर्म्पात्त इतनी है तब अ्रथशात््र के विद्वान्‌ अं+गणित के द्वारा यह 
सिद्ध कर देते हैं कि उक्त देश के अत्येक व्यक्ति की सम्पत्ति श्तनीं है। 

परन्तु क्या राष्ट्र की सम्पत्ति पर प्रत्येक व्यक्ति का सभान अधिकार है ?ै 
क्या राष्ट्र की उनति करने का अवसर मिलता ' है? बात यह कि 
थोड़े ही योग्य मदु॒ष्यों में राष्ट्र की शक्ति. ओर सम्पत्ति विभक्त हो 
गई हे | र्तमा न अशान्ति का सबसे बड़ा कारण यह हे कि अब अत्येकः 
व्यक्ति अपने विकास के लिए ज्षेत्र चाहता है | 


[ है ] 


ओ।ज तक सावेभोम शांति स्थापित करने के लिए बड़े-बड़े उद्योध 
किये गये | परन्तु सब निष्कल हुए स्वतंत्रता ओर क्षमानता की 
खूब ६७।३ दी गई । परन्तु उसका कोई फल नहीं हुआ। देग की 
शान्ति परिषद्‌ और लीग आफ नेशन्स के द्वारा शान्ति स्थापित न हो” 
सकी | कुछ विद्वानों की यह समभ्मति थी कि ज्यवसाय के कारण अ्रव 
एक राष्ट्र दुसरे राष्ट्र पर इतना अवलम्बित हो गया है कि एक की 
हानि से दूसरे की भी हानि है। एक विद्वान्‌ ने तो यहाँ तक कहा 
था कि संसार की वर्चामान व्यवसायिक स्थिति से युद्ध ही असम्भव है,. 
युद्ध से विजेता को लाभ नहीं | तो भी युद्ध हुआ । 

आज कितने ही देशों में जनतंत्र की प्रतिष्ठा हो गई है । अ्रन्य देशों 
में तो उनके लिए घोर युद्ध भी हुए हैं। ६भ/२ देश में त्याग ओर' 


( श्रेण 9 


“पषिस्थी के आधार पर जनतंत्र की स्थापना हुई | जो वस्तु घोर परिश्रम 
या कथ के बाद प्राप्त होती है. उसका मूल्य भी उतना डी अधिक 
शोता है | परन्तु यदि लोगों को यह अनुभव हुआ कि कठोर तपंथ्या 
के द्वारा उपल« यह वस्तु भी अब मूल्ववान नहीं है तब उनमें एक 
विशेष असंतोष का भाव जाग उठता है। जनतंव के सम्बन्ध में भी 
यह बात कह्दी जा सकती है । फ्रांस की राज्यक्रान्ति के समय में रूसो 
'तथा उसी के समान अन्य विज्ञों को जनतंत के सम्बन्ध में एक विशेष 
उत्साह था | साधार० लोग मी जनतंत्र की स्थापना में एक विशेष 
'उल्लास का अशुमेप करते ये | उसमें विजय का भी एक भोरत था। 
'परन्‍छ अब उस उत्साह का. अमाव सा हो गया है। उसका मुख्य 
'बंभर९[ यह है कि जत्र तक वह स्थापित नहीं हुआ था तब तक उसके 
-समरथक उसके सम्बन्ध में बड़ी-बड़ी बातें किया करते थे। इसी से 
लोगों के द्ृदय में बड़ों बड़ी आाश।यें भी ३०4 हो गई थीं। जनतन्त्र 
'की स्थापना के बाद यद्यपि लोगों को यथेष्ठ ज्ञाम हुए. तो भी: उनकी: 
'समी समस्थायें पूर्ण नहीं हुईं | इससे उनके भीतर नेराश्य का भाव 
श्रा जाना स्वाभाविक था। राजतंत्र के-जो दोष ये वे तो जनतंत्र की 
'स्यापना के बाद विद्युत हो गये। परन्तु उन दोषों के अभाव में लोग 
'जनतंत्र से अन्य जिन बड़ी बातों की आशा कर रहे थे वे पूर्ण नहीं 
हुईं | इससे जनतंत्र की सफलता को' वे भूल गये | एक साधारण 
मनुष्य के भीतर जो भमवुष्यत्व का ७७च। गोरव रहता है उसकी ओर वे 
“इथ्थिपात नहीं कर सके । उसके स्थान में लोगों के दृदय में वोर पूजा 
का भाव स्थान पाने लगा। वीर पूजा में अक्षाधारण व्यक्ति के 
'असाधार५ गौरव का भाव विद्यभांन्‌ रहता है। ऐसी वीर पूजा का' 
अंतिम परिण।म यह होता है कि वह 'फासिज्म! में परिवर्तित हो जाता 
है | उसमें न तो साधारण मदुष्थ की भक्ष्णा रह जाती है और न 
अस।धारणों के लिए ही स्थान रद्द जाता है। 3शर्भे संस्थाओं की 
महा बढ़ जाती है। एक व्यक्ति अपने धनाज से पृथक अपना कोई 
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भश्च्य नहीं रखता | समाज के भीतर जो शक्ति है उसी का एक अंश 
होने के कारण व्यक्ति का अपना एक महत्व होता है और उपयोग 
भी, ५रन्यु यह किसी विशाल यंत्र का एक पुरणा सा हो जाता है। 
इस प्रकार राजनीति के क्षेत्र में तीन वि९धारायें स्पष्ट रूप से शक्तित 
हूं ने लगती हैं। पहली निषारधारा में एक व्यर्ति एक साधारण 
भयु"५ है । साधारण होने पर भी उसका अपना एक-अधिकार है, अपना 
एक कत्तेव्यः है, अपना एक महल है। दूसरी विचारधारा में 
असतचिरण कमताी सम्पर्न न्याक्त अभुल हो जाता है। वही धीरे धीरे 
समाज का यथाथे नियंता होता है। उसी का अपना एक महत्व 
होता है। तीकरी विचारधारा में मनुष्य यंत्र का एक पुरणा मात्र हो 
जाता है। ५९णी विचारषार। से जनतंत्र होता है, दूधरी बिचारधारा 
से फासिज्म आता है और तीक्षरी से उ|भ्यवाद। इसमें संदेह नहीं 
कि मिन्न मिन्न स्थितियों में ये तीनों बातें समी न्यक्तियो के जीवन में 
लक्षित होती हैं | जब सतदान का समय आता है तत्र बड़े से बड़ा 
साहित्वकार, कलाकार, या उद्योगपति भी साधारण म॑शुष्य की स्थिति 
में पहुँच जात। है। इसी प्रकार श्रत्यन्त साधारण स्थिति में २६कर 
भी कोई “थक्ति जब किसी विशेष अवसर पर अपना अआत्मत्वाग प्रकट 
करता है तब उसके कारण उसकी असाधारणता स्पष्ट हो जाती है। 
वह भी एक वीर बन जाता है ओर उनके प्रति लोगों में वीर पूजा का 
भाव आ जाता है। जब्र कोई व्यक्ति किसी संस्था में काम करता है 
तब वह उस संध्या का एक अंग मात्र बन जाता है। तब यह यंत्र 
में एक पुरजे की तरह ही काम करता है। विश्ञान के द्वारा जीवनः का 
चहेत्र अब इतना अधिक विस्तृत हो गया है कि उसमभें- अब सभी 
व्यक्तियों का स्थान मशीन के मिन्न-मिन्न पुरणों की तरह निर्दिष्ट हो 
जाता है | इसमें संदेह नहीं कि जो सबसे अच्छी धामाजिक व्यवस्था 
होगी उसभे इन तीनीं विन्ारधाराओं का समापेश व्यक्तियाँ के जोवन 
में होना चारि५, | वीर का भाव अथवा अक्षाघारण का गौरव किसी 
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मनुष्य के जीवन में तभी प्रकट होता है जब उसे अपनी अश्रन्तः्ध्कूति 

को व्यक्त करने के लिए. बराबर अवसर मिलता है। सभी के 
भीतर भौरव की एक कामना रहती है महत्व के लिए. तीव्र श्राकांणा 

सभी को कमणेव में प्रस्ण। देती है। श्रत॒ण्क वीर पूजा का 
भाव राष्ट्र के विकास में बांघक नहीं हो सकता। उसी ४क९ चाहे 
कितना ही असाधारण व्यक्ति हों और उसमें विशव्॑॑ण क्षमता 
हो पर एक साधारण मनुष्य के रूप में उसे भी पूण ४२७। ारश्ये, 
इसी प्रकार एक मशीन के पुरजे की तरह समीं भरन्र््यों को कम ऐोव 
के भीतर श्रपनों उपयोगिता होनी चाहिये। इनमे से किसी 
एक बात की भी <पेक्षा नहीं की जा सकती | इन तीनों वि्ार- 
घाराओं में तीसरा सिद्धान्त सबसे अधिक अनिष्टकारक हो जाति 
है। बात यह कि उसे यंत्र साधन न होकर स्वयं सीर्च बन जाता 

है। अशाउद्दीन ने चिराग की तरह मनुष्य भी यंत्र का दास बन 

जाता है | हम सब यंत्र की ही पूजा करने लगते हैं। इसमें ४०३९ नहीं 
कि वेशानिक साधर्नो ने समाज की एक ऐसी व्यवस्था निर्मित कर दी है 
कि हम सब सनभधुत् कल के थुरजों की तरह काम करते जा रहे हैं। 

किसी में असासारुण क्षमता हो या न हो, वह उस ज्यवस्था के अ्रन्तत 
एक निर्दि० ८ स्थान में एक निरदि'्ट काये ही करता है। इस स्थिति को' 
दूर करने के लिए ज्यक्ति में श्रन्तःत्फूर्ति का भाव जाना ही चाहिये । 

ऐसी अवस्था में यह श्रावश्यक हों जाता है कि समी चऋषमता-सम्पन् 

व्यक्तियों के मीतर महत्व की वह आकांण। होनी चाहिये जिससे वह 
समाज के मीतर अ्रपना एक शअ्रभाव स्थापित कर सकता है। 

जेनतंत में एक व्यक्ति फेवश एक वोट दे सकता है। उस एक वोट 
के कारण वह शासन में अपना कोई विशेष प्रभाव नहीं डाल सकता | 

ऐसी स्थिति में समी लोगों के भीतर अन्तः€्कृति की अभिन्‍यक्ति के 
लिए यह आवश्यक है कि मिन्न-मिन्न क्षेत्रों में उन्हें अपनी महत्वाकांणा 
की पूर्ति के लिए. अवसर बर।ब९ प्राप्त होता रहे | 
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कला और साहित्य का अपना एक विशेष स्थान आधुनिक युग 
में है। .यह कहा जा सकता है कि इन ज्षेत्रों में व्यक्तियों को पूर्य 
स्वाधीनता है। उनपर वेशानिक साधनों का अभाव नहीं पड़ा है। 
फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि वत्त मान स्थिति में उनके लिए 
संक० नहीं है। रूस में कलाकार ओर साहित्यकार दोनों को अपने- 
अपने क्षेत्र में काम करने के लिए. शासन से अधिकार प्राप्त' करनी 
पड़ ता है । बोद्धिक शक्तियों को कोई व्यक्ति किसी अन्य व्यक्ति से 
अपहृत नहीं कर सकता है। परन्तु अन्य आवश्यक वस्युओ्ों का तो 
वितरण होता .ही रहता है। बोद्धिक विकास के लिए सबसे अ्रधिक 
आवश्यक बात है अवसर अदान करना | यह देखा गया है कि 
अधिकांश अतिमा-सम्पन्न न्यवित घनी होना भी नहीं च।हते और उन्हें 
श्पत्ति से विरेध अदुराम मी. नहीं रइता | शाहित्य और कला में 
शुण के गौरव की परीणे करना बढ़ा कठिन है। यह कितने ही लोग 
अपने जीव॑न-काल में उपेज्ित होक मृत्यु के बाद अक्षय -यश के पात्र 
हो गये हैं। -इसक . विपरीत जिन लोगों ने अपने जीवन-काल में 
१ीरन अर्जित किया वे काल की गति के साथ अपनी सारी अ्रषिष्ठ। खौ 
बैठे । फिर भी यह अवरयक है कि समाज की ओर से सभी को 
ऋपनी- अतिसा के विकास के लिए अवसरे मिलना चाहिए | 


यह दृदृवाएवंक कहा जा सकता है कि जहाँ ाभानिक सुन्यवस्था 
है, वहाँ प्रत्येक न्यक्ति को उपयोगी होना चाहिए, उसे शुरुण। मिलनी 
'प।एि८ जो अन्य लोगों के लिए अंनिष्टकर नहीं है। उपयोगिता का 
सम्बन्ध समाज से होता है | कोई कितना ही बड़ा कवि क्‍यों न हो 
ओर वह अपनी रचना को कितनी ही महत्व हर क्यों न समभेता हो, 
'परव्धु यदि समाज उसे समाज उपयोगी नहीं समझता है तो उस कवि 
की भी किसी अ्रन्य उपयोगी काय के द्वारा जीवन-निर्वाइ करना 
दोगा । सुरक्षा का मतलब यह है कि इचपस्था या रुग्णावस्था या 
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काम के अभाव के कारण किसी न्वक्ति को कष्ठ नहीं होना चारिए 
समाज को यह अधिकार है कि वह सबसे काम ले | परन्तु 3सक। यह 
भी कत्तव्य है कि वह सब लोगों की जीवन-रक्षा की व्यवस्था करे | 
जो काम इम करना चांहते हैं, परन्तु परिस्थिति के कारण जो काम 
नहीं कर पाते, उनके जीवन-निर्वार का भार समाज पर है। समाजवाद 
में इन दोनों के लिए व्यवस्था अवश्य है। परन्तु अरन्तश्स्फूर्ति के 
लिए अवसर अदान करना जरा कठिन अपरथ है। फिर भी जिनमें 
हिंसा के लिए, स्थान नहीं है ऐसे कार्यों में सबको समानल्‍्थ से अवसर 
प्रात होना ही जाइए । हम मले ही सभाजेवाद या अन्य किसी वाद 
के समर्थक या विरोधी हों, हमें इतनी स्वाधीनता अवश्य होनी चाहिए, 
जिससे हम अपने विचारों का अचार कर सकें। साहिसथकारों और 
कल किरों को भी अपने अवरकाश-काल में अपनी सहज इच्छा के 
अचुसार रचना करने की स्वधीनता चाहिए।। इन पर नियन्‍्नण होते 
से मनुष्यों में बोहक पराधीनता के साथ-साथ अध्यात्मिक दासत्व 
भी आ जाता है। श्सलिये भाव, कर्म ओर शान, तीनों क्षेत्रों में एक 
विशेष स्वाधीनता की आवश्यकता है। उब तीनों के समन्वय से 
राष्ट और «्यक्ति, दोनों का सच्चा विकास होताहै। . , 

इसमें संदेह नहीं कि आधुनिक विशान ने युद्ध का रूप बिलकुल 
बदल दिया है। युद्ध में श्रब सफलता सेना की वीरता पर “निर्भर नहीं 
हैं पंरन्‍्तु उन बढ़े-बढ़े कारलानों पर है जहाँ आधुनिक अ्रर्-शस्य 
अंनायें जाते हैं। गत महांथुरू में जापानियोँ से बंदुक९ वीरता किसी भी 
राष्ट्र ने अदशित नहीं की | पर वे लोग अभेरिका की उसादन-कुशलप। 
के कारण हार गये। आधुनिक अ्रस्त्रों के कारण अब जीवन का 
अधिक विनाश होता है। असंत्रों की. सह्कारिणी शक्तित पिशेष रूप 
से बद गई है। पर युद्ध के बाद उसका जो अभाव मानव-जीवंन पर 
प्रड़ता दे वह भी अधिक अ निष्टेकर हैं। एटंम वम और हाइड्रोजन 
बम के कर युद्ध में निरत सेनिकोँ का ही विनाश नहीं होगा उनके 
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कारण पृथ्वी पर समतत जीवन ही चित हो सकता है। ऐसी स्थिति 
में इम लोगों को अपने विचार, भाव ओर अआ्रचरंण-तीनों में उंधुचितव' 
परिवर्तन करना होगा। इसीलिए, यह आवश्यक है कि अपराष्ट्रीय 
शक्ति के द्वारा जो मी न्यवस्था निर्मित कर दी जाय उसे स्वीकार कर: 
लेना सभी राष्ट्रों के लिए हितकर है । 

भानव-जीवन में कामना का कभी अन्त नहीं होता । सभी लोगों में 
सभी तरह की इछायें होती हैं। आाधारुएतथां सभी मनुष्यों वे मन 
में सुख की लालसा है सौंदर्य-बोध है चितन का आनन्द है और उन्हीं: 
के साथ उनमें प्रेम है ओर शक्ति की भी कामना दै। इनमें से कोई 
भी कामना किसी के भी जोवन में मुख्य हो जाती हे। पर श्रन्य 
कामनर्थं भी बनी रहती हैं| विशान ने कितने ही सुखों की वृद्धि. की 
है। पर उसने कितने ही अनिशें को मी बढ़ावा है। उसके कारण" 
युद्ध और अत्याचार दोनों की इद्धि (भव है। फिर भी यह हृद्तापुर्वक 
कहा जा सकता है कि भगवान्‌ शंकर की तरह यदि पिशान संरास्कता 
के रूप में है तो कल्याशकर्ता के रूप में वह शिव भी है। विशेन के 
द्वारा दरिद्रता सभूल नष्ट हो सकती है और कम-से-कम परिभ्रम के द्वारा 
अधिक-से-अधिक लाभ उठाया जा सकेता है | फिर भी यह देखा गया" 
है कि कृषि की पैशानिक रीति से साधारण मनुष्यों को उतना लाम' 
नहीं हुआ जितना एक विशेष वर्ग को। वैज्ञानिक रीति से चिकित्सा-: 
श्र की उनवति हो जाने से श्रव मृत्यु की संरय॑े घट गईं हे | भयुध्यों 
की रोग-यावना4 भी अरब कम हो गई हैँ। फिर भी यह नहीं कहा जा 
सकता कि सभी लोगों को सभी देशों में चिकित्सा-शाज की उन्नत 
प्रणाली से समाज रूप से लाभ 34ाने के अवसर प्राप्त हुए हैं। खुखों 
के साधनों को इृद्धि अ्रवश्य हुई है, परन्तु सभी लोगों को वे श्रमी 
सुलभ नहीं है । किसो भी मत को स्वीकार कर उसका हद अ्रनुयायी" 
होने का अथथ यह हो जाता है कि हम में मतान्धता आ जाती है। 
भच्यथुग में यदि घर्मान्षता थी तो बतमान युग में भी मतान्षता है ॥ 
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हमें सत्य की सतत परीक्षा करनी बाहिये और जो यथाथ स्थिति है, 
“उसकी ओर कभी 3पेण। नहीं करनी चाहिये | श्ससे नैराश्य का भाव 
आ जाता है | उती से अकम०्वता होती है | हमारे युग में तीन बातों 
'की सबसे बड़ी आवश्यकता है--एुक सहानुभूति जिसमे यह इच्छा 
'प्रबल रहती है कि भजु॒ष्य मात्र सुखो हो । दूसरी ज्ञान के लिए. श्तची 
हा का होना और तीसरे नव-निर्माण के लिए. ४६७७, आशा ओर 
<कपिं । जब तक राष्ट्रों के भीतर संशय और भय है, तब तक उनमें 
शक्ति के लिए कामना होगी ओर घ्रणा तथा अश्षशिष्शुता का भाव 
भी प्रबल रहेगा | भारतीय घमशाओं में जिस अमभीव की भरिमा 
गाई है वही विश्व को समव्या का समाधान कर सकता है। वहों यथाये 
में हमारे जीवन का ध्येय है | वही हमें न्याय के पथ पर ले जा सकता 
है | विशान की शक्ति के द्वारा धरं्ार का जितनों हित हो क्षकता है 
उतना ही अ्रित भी हो सकत। है। इस ध्येय को जीवन में चरिताथ 
करने के लिए. उच्च षौक विकास न होने से एक मात्र विशान की 
जूद्धि अनि४कारिणी होती जाती है| 


